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تمهيد

لفظ الج�هلية من مبتكرات القراآن, فلم يُ�شمع هذا اللفظ في العرب اإل بعد نزول القراآن,)1( 
ث��م ا�شتخدمته ال�شنة النبوية فك�ن له حينئ��ذ معنى وا�شح ومحدد, ولئن �ش�به كثير من الغمو�س  
وال�شط��راب في الفكر الإ�شلام��ي الحديث, فلعل ذلك يرجع في كثير م��ن جوانبه اإلى افتق�د 
الت�أ�شيل المنهجي الوا�شح لهذا المفهوم انطلاقً� من دللته في اللغة العربية اأولً ثم في الأ�شول 

المنزلة بعد ذلك.

وفي مح�ولة تحديد مفهوم هذا الم�شطلح تثور مجموعة من الت�ش�وؤلت اله�مة:

اأوله��� : يتعل��ق ببي�ن م� اإذا ك�نت »الج�هلية« فترة ت�ريخية انق�شت ببعثة الر�شول  اأو بفتح 
مك��ة على خلاف في ذل��ك؟ اأم اأنه� »ح�لة مو�شوعية«, ولي�شت »فت��رة ت�ريخية«  توجد كلم� 

وُجِدَت مقوم�ته� وتوافرت خ�ش�ئ�شه� و�شم�ته�؟

وث�نيه���: اأنه اإذا ك�نت الج�هلية »ح�لة مو�شوعية« ترتبط بتوافر �شف�ت و�شروط معينة, ف�إن 
الت�ش�وؤل الطبيعي حينئذ يكون عن م�هية هذه المقوم�ت وتلك الخ�ش�ئ�س؟

ويح�ول الب�حث عبر هذا الف�شل الإج�بة عن هذه الت�ش�وؤلت من خلال النق�ط الت�لية:

اأولً: الج�هلية ح�لة مو�شوعية اأم فترة ت�ريخية؟ •
ث�نيً�: الج�هلية في اللغة والأ�شول. •
ث�لثً�: م�شتوي�ت الج�هلية: •

ج�هلية الف�شوق والع�شي�ن. اأ( 
ج�هلية العتق�د. ب( 

رابعً�: مقوم�ت الج�هلية. •

الط�هر ابن ع��شور, تف�سير التحرير والتنوير، مج. 3 )تون�س: الدار التون�شية, 1984(: 36.  )1
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اأولًا: الجاهلية حالة مو�سوعية اأم فترة تاريخية؟
يتعل��ق ه��ذا الجزء ب�لإج�بة عن ت�ش���وؤل مهم يثور في هذا ال�شدد م��وؤداه: هل الج�هلية فترة 
ت�ريخي��ة انق�ش��ت نه�ئيًّ� وبلا رجعة ببعث��ة الر�شول اأم بفتح مكة على خ��لاف في ذلك, اأم هي 
ح�ل��ة مو�شوعية توجد كلم� وجدت مقوم�ته� وتوافرت خ�ش�ئ�شه���؟ موؤدى الإج�بة عن هذا 
الت�ش���وؤل يثير ق�شية �ش�ئكة وح�ش��شة في الفكر الإ�شلامي الحديث تتعلق بمدى اإمك�نية انطب�ق 

»الج�هلية« كح�لة مو�شوعية على المجتمع�ت الم�شلمة اليوم؟

يمكن للباحث اأن يميز بين تيارين اأ�سا�سيين في الفكر الاإ�سلامي في الاإجابة عن هذا الت�ساوؤل:

الأول: نظ��ر اإلى الج�هلية ب�عتب�ره� فت��رة انق�شت ول يمكن تكراره�, ف�لج�هلية وفقً� لهذا 
التي���ر ت�شف ح�لة مك�نية محددة, فهي تنطبق فقط على الم�شركين من القب�ئل العربية الق�طنين 
ب�لجزي��رة العربية قبل بعثة النب��ي , دون اأهل الكت�ب من الع��رب المع��شرين لهم في الزم�ن 

والم�ش�ركين لهم في المك�ن.

بعب���رة اأخرى, ف�إن الج�هلية وفقً��� لهذا التي�ر هي الح�ل التي ك�ن عليه� م�شركو العرب قبل 
الإ�ش��لام من الجهل ب���لله �شبح�نه, ومن المف�خرة ب�لأن�ش�ب, والكب��ر, والتجبر, وم� ك�ن اأهل 

الج�هلية يعتمدونه من اأخذ الج�ر بج�ره والحليف بحليفه ونحو ذلك.

ولق��د �ش���د هذا الفهم للج�هلية لدى اأه��ل الت�ريخ من الأقدمين )2(, فق��د جعلوا منه� و�شفً� 
� ب�لم�شركين من العرب فقط قبل بعثة النبي , ب�لرغم من اأنهم ع�دة م� يبداأون ت�ريخهم,  مخت�شًّ
ب�بت��داء الخلق, ويتتبع��ون �شيرة الأنبي�ء من اآدم حت��ى بعثة النبي  اإل اأنه��م ل يطلقون م�شمى 

الج�هلية على م� ك�ن بين الأنبي�ء من فترة ت�شمحل فيه� تع�ليم الر�شل.

اأم��� �ش��راح الحديث الحديث)3( - حدي��ث ر�شول الله  - فيجعلون م��ن الج�هلية و�شفً� 
يلح��ق بم��� م�شى قب��ل الإ�شلام اأو زمن الفت��رة قبل الإ�ش��لام. ف�لج�هلية وفقً��� لراأيهم هي ح�لة 
الجه�لة وال�شلالة التي تكون عليه� الأمة قبل اأن ي�أتيه� ويظهر فيه� الهدى – هدى الأنبي�ء. فهي 
هن��� �شفة للح�ل والقيم والمعتق��دات والنظم ال�ش�لة والمتخلفة والظ�لم��ة التي ت�شود في تلك 

انظر على �شبيل المث�ل: ابن كثير, البداية والنهاية )بيروت: مكتبة المع�رف, د.ت.(؛ حيث يذكر: »كت�ب اأخب�ر الم��شين من بني اإ�صرائيل وغيرهم اإلى اآخر   )2
زمن الفترة: �شوى اأي�م العرب في اأي�م ج�هليتهم«, مج. 1: 102, 211. ذكر من الأحداث في الج�هلية وذكر جم�عة م�شهورين في الج�هلية«؛ انظر: 
ابن الأثير, الكامل في التاريخ، مج. 1)بيروت: دار ال�شي�د, 1402/ 1982(: 502. »ذكر اأي�م العرب في الج�هلية«؛ وهي الوق�ئع التي ك�نت بينهم 
والحروب التي جرت بين العرب في جزيرة العرب؛ انظر: جلال ال�شيوطي, ح�سن المحا�شرة في تاريخ م�شر والقاهرة، تحقيق محمد اأبو الف�شل اإبراهيم, مج. 1 
)الق�هرة: دار اإحي�ء الكتب العربية, 1387/ 1967(: 94- 96 »ذكر دخول عمرو بن الع��س في الج�هلية«, وذلك عندم� ك�ن في تج�رة له في ال�ش�م 

قبل البعثة.

ابن حجر الع�شقلاني, فتح الباري، مج. 1, 7: 85, 149؛ محيي الدين النووي, �شرح �سحيح م�سلم، مج. 2, 3: 11, 87. وقد اتفق معهم ابن منظور   )3
ف الج�هلية ب�أنه� زمن الفترة قبل الإ�شلام؛ انظر: ابن منظور, ل�سان العرب، مج. 11: 130. في ل�ش�ن العرب؛ حيث عرَّ
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الحقب��ة الزمنية. وقد يراد به��� الفترة الزمنية, ولذلك اأطلقت على الزم��ن الذي يف�شل بين بعثة 
ر�شل الله عليهم ال�شلام.)4( 

وعل��ى خلاف ذلك فقد تبلور اتج���ه في الفكر الإ�شلامي المع��ش��ر والحديث يذهب اإلى 
اعتب�ر الج�هلية ح�لة مو�شوعية تقوم على اأنه لو توافرت مجموعة من ال�شم�ت والخ�ش�ئ�س في 
فرد اأو مجتمع اأو نظ�م م�, ك�ن من الممكن و�شفه ب�لج�هلية ب�شرف النظر عن مك�نه اأو زم�نه.

وف��ي الحقيقة ف�إن الب�حث يجد جذورًا لهذا التي�ر, واإن ك�نت على ا�شتحي�ء, عند اأ�شح�ب 
التف�شير من الأقدمي��ن)5 ( عند تف�شيرهم »للج�هلية الأولى« التي وردت في �شورة الأحزاب)6(. 
كم��� نجده عند اأبي ن�شر الف�راب��ي )260 – 339ه�()7( في عر�شة لأن��واع المدن التي ت�ش�د 
المدين��ة الف��شلة, ف�لمدين��ة الج�هلية, وهي اأحد اأن��واع هذه الم�ش�دات, ه��ي التي لم يعرف 
اأهله��� ال�شع���دة اأبدًا حتى ولو اأر�ش��دوا اإليه�؛ حيث عرفوا فقط الخي��رات التي يظن في الظ�هر 
اأنه��� كذلك, واأنه� هي الغ�ي�ت المن�شودة مثل �شلامة الأبدان والثراء والتمتع ب�للذات والتكريم 
والتف�خ��ر؛ حي��ث يعتبر اأهل الج�هلية كلاًّ م��ن هذه الغ�ي�ت �شع�دة في حد ذاته���, اأم� ال�شع�دة 

العظمى الك�ملة عندهم فهي اجتم�عه� جميعً�.

ويعر�س   الف�راب��ي لأنم�ط مختلفة من الم��دن الج�هلية ينتظمه� جميعً��� حر�س اأهله� على 
المت��ع الح�شي��ة الم�دية, ف�لمدينة ال�شرورية هي التي يقت�شر اأهله��� على ال�شروري اللازم لقوام 
الأب��دان من الم���أكل والم�شرب والملب�س والم�شكن والزواج. والمدين��ة البدالة هي التي ق�شد 
اأهله��� اأن يتع�ون��وا على بلوغ الي�ش�ر والثروة كغ�ية في حد ذاته���. ومدينة الخ�شة وال�شقوة هي 
الت��ي يهدف اأهله� اإلى التمتع ب�لل��ذة من الم�أكل والم�شرب والتزاوج: اأي اللذة من المح�شو�س 
م��ع اللهو واللعب بكل و�شيلة. ومدينة الكرامة هي التي يتع�ون اأهله� على اأن ي�شبحوا مكرمين 
ممدوحي��ن م�شهوري��ن �شواءً بين الأمم الأخرى اأو فيم� بينه��م. ومدينة التغلب هي التي يهدف 
اأهله��� اأن يكونوا الق�هرين لغيرهم مع الحر�س األ يُقهروا من ج�نب الغير. واأخيرًا ت�أتي المدينة 
الجم�عي��ة وق�ش��د اأهله� اأن يكونوا اأح��رارًا؛ بحيث يعمل كل فرد منهم م��� ي�ش�ء, ف�لهدف هو 

الحرية ال�شخ�شية المطلقة.

عبد الوه�ب الكيلاني, محرر, مو�سوعة ال�سيا�سة، مج. 2 )بيروت: الموؤ�ش�شة العربية للدرا�ش�ت والن�صر, 1981(: 25-22.  )4

5(  تف�سير الطبري, مج. 22: 4-5. ف�إن ق�ل ق�ئل: اأو في الإ�شلام ج�هلية حتى يق�ل عني بقوله: )الج�هلية الأولى( التي قبل الإ�شلام؟ قيل: فيه اأخلاق من 
اأخلاق الج�هلية, واأورد اأثرًا عن ابن عب��س اأن عمر بن الخط�ب ق�ل له: اأراأيت قول الله لأزواج النبي  چڃ  چ  چ  چ  چچ هل 
ك�نت اإل واحدة , فق�ل ابن عب��س: »وهل ك�نت من اأولى اإل وله� اآخرة ..«؛ انظر: الزمخ�صري, الك�ساف، مج. 3: 527, فيقول: » .. ويجوز اأن تكون 
الج�هلية الأولى ج�هلية الكفر قبل الإ�شلام, والج�هلية الأخرى ج�هلية الف�شوق والفجور في الإ�شلام فك�ن المعنى ول تحدثن ب�لتبرج ج�هلية في الإ�شلام 

تت�شبهن به� ب�أهل ج�هلية الكفر«.

الآية 33 من �شورة الأحزاب: چڃ  چ  چ  چ  چچ.  )6

اأبو ن�صر الف�رابي, اآراء اأهل المدينة الفا�سلة، ط. 2. )الق�هرة: مكتبة الح�شين التج�رية, 1368ه�/1948(: 106- 126. وحول الفكر ال�شي��شي لأبي   )7
ن�صر الف�رابي, انظر: حورية توفيق مج�هد, الفكر ال�سيا�سي: 179 – 222, 214- 216.
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وف��ي الحقيق��ة اإن تتبع م�شيرة هذا التي���ر, الذي يعتبر الج�هلية ح�ل��ة مو�شوعية, في الفكر 
الإ�شلام��ي الحدي��ث والظروف المو�شوعي��ة التي اأح�ط��ت ب�أ�شح�به, قد يحت���ج اإلى بحث 

م�شتقل, ولكن يمكن للب�حث اأن ير�شد بع�س العلام�ت الب�رزة في هذا الخ�شو�س:

ك�ن اأول من ا�شتخدم المفهوم بهذا المعنى في الفكر الإ�شلامي الحديث هو ال�شيخ  اأ( 
اأب�  ولي�س  1791م(   –  1703 1206ه�/   –  1115( الوه�ب  عبد  بن  محمد 
الأعلى المودودي كم� هو �ش�ئع, فقد األف ابن عبد الوه�ب ر�ش�لة �شغيرة الحجم 
)ل يتج�وز عدد �شفح�ته� ع�شر �شفح�ت( �شم�ه� »م�ش�ئل الج�هلية التي يخ�لف 

فيه� ر�شول الله   اأهل الج�هلية من الأميين والكت�بيين«.
وقد تو�شع فيه� علامة العراق محمود �شكري الألو�شي واأتم �شرحه� 01325ه�/   
1907م( فبلغت م� يزيد عن م�ئة وخم�شين �شفحة من القطع ال�شغير. وق�م محب 
عليه�  والتعليق  بتحقيقه�   - بم�شر  ال�شلفية  المكتبة  �ش�حب   - الخطيب  الدين 
وطبعه� في م�شر �شنة )1347ه�/ 1924م(, ثم طبعت بعد ذلك تكرارًا ومرارًا)8(.

ويلاحظ على هذا الطور من �شيرة المفهوم م� يلي:)9( 

م�ئة ( 1 الوه�ب  عبد  ابن  عند  الج�هلية  م�ش�ئل  بلغت  فقد  كبيرة,  بدرجة  المفهوم  �شعة 
م�ش�ألة, وقد ك�نت كله� بمث�بة بدع عقدية وعملية وبدع عب�دية.

2 ).� اأن و�شف الج�هلية لحق الكت�بيين ب�لإ�ش�فة اإلى م�شركي العرب اأي�شً
اأهم ال�شم�ت اأن هذه الر�ش�لة واإن ك�نت اإحدى نظرات ابن عبد الوه�ب اإلى المر�س ( 3

الألو�شي في  ف�إن  ب�أعرا�شه؛  العربية في وقته م�ش�بين  الجزيرة  الذي ك�ن �شك�ن  الع�م 
�شرحه والخطيب في مقدمته قد ا�شتخدم� الج�هلية لو�شف ح�ل الم�شلمين في وقتهم. 
بعب�رة اأخرى, ف�إن الألو�شي ع�دة م� ينهي كل م�ش�ألة بقوله: »اإن ذلك من اإعم�ل جهلة 
الم�شلمين اليوم اأو ط�ئفة منهم, وهذه الخ�شلة اليوم في كثير من الم�شلمين, والن��س 

اليوم قد كثرت فيهم خ�ش�ل الج�هلية.. اإلخ«)10(.
فمفهوم الج�هلية في هذا الطور قد طرح تعبيرًا عن واقع النحراف في حي�ة الم�شلمين 
عن دينهم, وظل اأ�شح�ب هذا الطور يطلقون م�شمى الإ�شلام على من ات�شف ب�شفة 
من �شف�ت الج�هلية, ول يجعلون منه� و�شفً� ي�شمل جميع الم�شلمين. ف�لألو�شي في 

وم�زالت هذه الر�ش�لة تطبع حتى الآن عن المكتبة ال�شلفية ب�لق�هرة.   )8

� ب�لإ�ش�فة اإلى م�ش�ئل الج�هلية: ابن عبد الوه�ب, تف�سير الاألو�سي لاآية  �سورة الاأحزاب في تف�سيره، مج. 22: 98؛ محمود �شكري الألو�شي, نهاية  انظر اأي�شً   )9
الاأرب في معرفة اأحوال العرب، ط. 2., مج. 1 )بيروت: دار الكتب العلمية, د.ت.(: 15-18؛ حيث يعرف الج�هلية وم� تطلق عليه.

10(   كتاب م�سائل الجاهلية، ط. 3 )الق�هرة: المكتبة ال�شلفية, د.ت.(: 6-7 من المقدمة, 15,18,47,79,81,95,100,101.
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المطلقة,  والج�هلية  المقيدة  الج�هلية  الج�هلية:  من  نوعين  بين  يميز  له  اآخر  موؤلف 
من  كثير  وفي  الم�شلمين  دي�ر  بع�س  في  يقوم  اأن  يمكن  و�شفً�   الأولى  من  ويجعل 
الأ�شخ��س الم�شلمين, اأم� الج�هلية المطلقة فقد تكون في م�شر دون م�شر كم� هي 
في دار غير الإ�شلام, وقد تكون في �شخ�س دون �شخ�س ك�لرجل قبل اأن ي�شلم, واأم� 
في زم�ن مطلقً� فلا ج�هلية بعد بعثة النبي  ف�إنه ل تزال من اأمته ط�ئفة ظ�هرين على 

الحق اإلى قي�م ال�ش�عة )11(.

واإذا ك�ن من�ش�أ »الج�هلية« كح�لة مو�شوعية في الفكر الإ�شلامي الحديث عربيًّ�,  ب( 
ف�إن تطويراته� الت�لية قد ج�ءت من الهند. والذي اأرجحه اأن المفهوم قد انتقل اإليه� 

من خلال طبع ر�ش�لة ابن عبد الوه�ب في فترة مبكرة به�)12(.
مبكرة)13(  فترة  منذ  – 1399ه�/ 1903-1979م(  المودودي )1321  اعتبر   
الج�هلية »منهج حي�ة ي�ش�د ويتن�ق�س مع منهج الإ�شلام في الحي�ة ونظرته لله وم� 

وراء الطبيعة والكون والإن�ش�ن والحي�ة اأو بتعبيره »م�ش�ئل الحي�ة الأ�ش��شية«.)14(

الج�هلي��ة ف��ي هذا الطور طُرِح��ت لي�س فقط لو�شف ح���ل الم�شلمين الذي��ن انحرفوا عن 
� لمواجهة الح�ش�رة الغربية الغ�زية بفل�شفته� وقيمته� وت�شوراته� الكلية لله  الإ�ش��لام, واإنم� اأي�شً
والإن�ش���ن والكون والحي�ة, ومن ثم فقد ك�ن هن�ك تميي��ز للمودودي بين اأنواع من الج�هلية: 
الج�هلية المح�شة وهي ج�هلية الح�ش�رة الغربية, وج�هلية ال�شرك وهي ج�هلية م�شركي العرب 
وبع�س الم�شلمين الذين ي�أتون ببع�س المظ�هر ال�شركية ك�لتو�شل ب�لمقبورين وغير ذلك, واأخيرًا 

ت�أتي ج�هلية الرهب�نية لو�شف انحراف و�شلال اأهل الكت�ب, وبع�س مت�شوفة الم�شلمين.

ويمك��ن اأن يكون كت�ب اأب��ي الح�شن الندوي »م���ذا خ�شر الع�لم ب�نحط���ط الم�شلمين؟« 
���. فقد ا�شتخدم الج�هلية لو�شف  وال��ذي �شدر ب�لعربية )1950م( تعبيرًا عن ذلك الطور اأي�شً
ى ذلك »الع�شر الج�هلي« ثم تحدثعن  الح�ل التي ك�نت عليه� الإن�ش�نية قبل بعثة النبي , و�شمَّ
ا�شتم��رار النزع�ت الج�هلية ف��ي رج�ل الحكوم�ت في ع�شر النحط���ط الإ�شلامي, ثم يختتم 

)15(.� كت�بة ب�لحديث عن اتج�ه الع�لم ب�أ�شره اإلى الج�هلية ومنه الع�لم الإ�شلامي اأي�شً

.» 11(   الألو�شي, نهاية الاأرب، مج. 1: 17, ومقدمة الطبعة الأولى للكت�ب ك�نت �شنة 1314, والفقرة الأخيرة: »�شطر من حديث ر�شول الله

12(  انظر مقدمة محب الدين الخطيب لكت�ب م�ش�ئل الج�هلية: 81؛ حيث يذكر اأن الر�ش�لة قد طبعت في الهند مرارًا اإل اأنه ل يذكر �شنة الطبع. وانظر حول 
ت�أثير دعوة ابن عبد الوه�ب في �شبه الق�رة الهندية: محمد فتحي عثم�ن, ال�سلفية في المجتمعات المعا�شرة، ط. 2. )الكويت: دار القلم, 1401ه�/1981(: 

106؛ برن�د لوي�س, الغرب وال�شرق الاأو�سط، ترجمة نبيل �شبحي )الق�هرة: دار المخت�ر الإ�شلامي, د.ت.(: 131-130.

13(   منذ )1356ه�/1937م( عندم� �شدر كت�به الذي يحمل عنوان الإ�شلام والج�هلية, وقد تمت ترجمته اإلى العربية في الأربعيني�ت, انظر: موجز تاريخ 
الدين واإحياوؤه الذي اأ�شدره �شنة )1359ه�/ 1940م(. وحول فكر المودودي, انظر: محمد عم�رة, اأبو الاأعلى المودودي وال�سحوة الاإ�سلامية )الق�هرة: دار 

ال�صروق, 1407ه�/1987(: 121-73.

14(   اأبو الأعلى المودودي, الاإ�سلام والجاهلية، ط. 2. )الق�هرة: دار التراث العربي, 1400ه� /1980(: 6 - 10.

الح�شن  اأبو  – 158؛  الإ�شلامية, 1385ه� /1965(: 135  الدعوة  مكتبة  )الق�هرة:  ط. 6.  الم�سلمين؟  بانحطاط  العالم  ماذا خ�شر  الندوي,  الح�شن  15(   اأبي 
الندوي, ردة ولا اأبو بكر لها )الق�هرة: دار المخت�ر الإ�شلامي, 1974م(: 11- 16. والجدير ب�لذكر اأن �شيد قطب قد ت�أثر كثيًرا بكت�ب الندوي, »م�ذا 
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ث��م ت�أتي المدر�شة القطبي��ة لتدخل المفهوم في بنية الفكر الإ�شلامي الحديث اأو لتجعله مث�ر 
معرك��ة بي��ن الموؤيدين له اأو المع�ر�شين اأو المتحفظين عليه, وذل��ك يعود في جزء كبير منه لم� 
رتبته وتبنته هذه المدر�شة وواقع الع�لم وكيفية تغييره, اأو بتعبير اآخر ف�إن النظرية القطبية تحولت 
اإل��ى منهج في العمل الإ�شلامي له ق�شم�ته الفكرية و�شم�ت��ه الحركية التي م� زالت ت�أثيراته� اإلى 

يومن� هذا م�شيطرة على بع�س الحرك�ت الإ�شلامية واأفراده�.

وق��د طرح �شيد قطب مفه��وم الج�هلية في فت��رة الخم�شيني�ت وال�شتيني���ت من هذا القرن 
لمواجه��ة الم�شروع ال�شي��شي العلم�ني لدول ال�شتقلال بعد رحيل ال�شتعم�ر المب��شر وموقف 
الجم�هير الم�شلمة غير الراف�شة �شراحة لهذا الم�شروع, ب�لإ�ش�فة اإلى مواجهة الح�ش�رة الغربية 
بمع�شكريه���. ووفقً� له »ف�إن الع�ل��م يعي�س اليوم كله في »ج�هلية« من ن�حية الأ�شل الذي تنبثق 
منه مقوم�ت الحي�ة واأنظمته�, ج�هلية ل تخفف منه� �شيئً� هذه التي�شيرات الم�دية اله�مة وهذا 

الإبداع الم�دي الف�ئق«)16(.

»وه��ذه الج�هلي��ة تق��وم على اأ�ش����س العتداء عل��ى �شلط���ن الله في الأر���س وعلى اأخ�س 
خ�ش�ئ���س الألوهية .. وهي الح�كمية, اإنه� ت�شن��د الح�كمية للب�شر فتجعل بع�شهم لبع�س اأرب�بً� 
ل ف��ي ال�شورة البدائية ال�ش�ذجة التي عرفته� الج�هلية  الأولى ولكن في �شورة ادع�ء حق و�شع 
الت�شورات والقي��م وال�شرائع والقوانين والأنظمة والأو�ش�ع بمعزل عن منهج الله للحي�ة, فيم� 

لم ي�أذن به الله«)17(.

وخلا�ش��ة القول:  اإن الراأي في الفكر الإ�شلامي انق�ش��م ب�ش�أن احتم�ل تكرار الج�هلية مرة 
� ب�ش�أن اإلح�ق �شفة الج�هلية ب�لمجتمع�ت الم�شلمة  اأخ��رى بعد ظهور الإ�شلام كم� انق�شم اأي�شً

التي كتبه� �شيد قطب �شنة  اأول تعرف له على مفهوم الج�هلية من خلال الكت�ب. انظر مقدمة الكت�ب  خ�صر الع�لم ب�نحط�ط الم�شلمين؟«, وربم� ك�ن 
)1951م( ومق�بلته للموؤلف التي ذكره� في كت�ب الندوي, مذكرات �سائح الم�شرق العربي، ط. 3. )بيروت: موؤ�ش�شة الر�ش�لة, 1983/1403(: 107-

109. وك�نت المق�بلة في )1370/5/17ه� - 1951/2/23م(: 223-222.

�شيد قطب, معالم في الطريق )الق�هرة: مكتبة وهبة, 1384ه�/1964(: 9, انظر في التعبير عن المدر�شة القطبية كت�ب�ت: �شيد قطب ومحمد قطب وخ��شة    )16
في ظلال القراآن ل�شيد قطب ومع�لم في الطريق,انظر: محمد قطب, جاهلية القرن الع�شرين )الق�هرة: دار ال�صروق, د.ت.(؛ هل نحن م�سلمون؟ )الق�هرة: دار 
ال�صروق, د.ت.(, وانظر في الرد علي هذا الفكر: ح�شن اله�شيبي, »دع�ة ل ق�ش�ة: اأبح�ث في العقيدة ومنهج الدعوة في الله«, كتاب الدعوة 1 )الق�هرة, 
القلم,  دار  )الكويت:  المعا�شر  الاجتهاد  نظريات تحليلية في  مع  الاإ�سلامية  ال�شريعة  الاجتهاد في  القر�ش�وي,  يو�شف  الإ�شلامية, د.ت.(؛  والن�صر  الطب�عة  دار 
1406ه�/1985(: 186-213, حيث يع�ر�س راأي �شيد قطب في اإطلاق م�شمى الج�هلية على المجتمع الم�شلم اليوم, ب�لإ�ش�فة الى تفنيد راأيه في عدم 
التعر�س ب�لجته�د الفقهي لم�شكلات المجتمع الج�هلي المع��صر لختلاف م�شكلاته عن م�شكلات المجتمع الم�شلم المزمع اإن�ش�وؤه؛ �ش�لم البهن�ش�وي, الحكم 
وق�سية تكفير الم�سلم، ط�. 3. )الكويت: دار البحوث العلمية, 1985(؛ �سبهات حول الفكر الاإ�سلامي )المن�شورة: دار الوف�ء, 1409ه�/1989(؛ حيث 
يميز بين الج�هلية والكفر, ويتحفظ على ت�أ�شي�س فكرة التكفير على كت�ب�ت كلٍّ من المودودي و�شيد قطب؛انظر كذلك المعركة التي اأثيرت حول كت�ب: 

عبد الجواد ي�س, مقدمة في فقه الجاهلية المعا�شرة )الق�هرة: الزهراء للاإعلام العربي, 1406ه� /1986(.
الإ�شلامي  العمل  على  ت�أثير منهج �شيد قطب  ف�إن  الرد عليه في الأهرام 1986/8/5, 1986/8/12. وفي الحقيقة  انظر مق�لت فهمي هويدي في   
دون مراع�ة للظروف التي اأح�طت بهذا الفكر والظرف الت�ريخي الذي ك�ن تعبيًرا عنه, انظر حول الظروف المو�شوعية التي اأح�طت  بفكر قطب 
وت�أثيراته� عليه: ط�رق الب�صري, »الملامح الع�مة للفكر ال�شي��شي الإ�شلامي في الت�ريخ المع��صر«, في الحركة الاإ�سلامية روؤية م�ستقبلية: اأوراق في النقد الذاتي، 
عبدالله النفي�شي واآخرون )الكويت, 1410ه�/1989م(؛ انظر حول المنهج عند �شيد قطب: جعفر �شيخ اإدري�س, »ق�شية المنهج عند �شيد قطب«, في 
معالم في الطريق؛ والتعليق�ت والمن�ق�ش�ت التي تلت ذلك البحث في ندوة: »اتج�ه�ت الفكر الإ�شلامي المع��صر«, البحرين )3-1405/6/6ه�/ 23-

1985/25م( الري��س: مكتب التربية العربي لدول الخليج.

قطب, معالم في الطريق: 10.   )17
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الي��وم بن�ءً على اخت��لاف الآراء ب�ش�أن تحديد م�شمون الج�هلية ومقوم�ته���)18( والج�هلية التي 
اعت��رف به� الفكر الإ�شلامي الحديث لدى بع�س تي�راته ورم��وزه؛ من حيث اإمك�نية تكراره� 
� لمنهج الله, اأو بتعبير اآخر الج�هلية وفقً�  مرة اأخرى نظر اإليه� ب�عتب�ره� منهجً� في الحي�ة من�ق�شً
ل��ه منهج في الحي�ة مق�بل وم�ش�د لمنهج الإ�ش��لام, واأن الج�هلية طُرِحت اأولً كتعبير عن واقع 
النح��راف في حي�ة الم�شلمين ثم ا�شتُخدمت لمواجهة الم�شروع العلم�ني للدول الوطنية بعد 

ال�شتقلال وموقف الجم�هير الم�شلمة من هذا الم�شروع.

وواقع الأمر ف�إن ح�شم هذا الخلاف ل يمكن اأن يتم اإل في �شوء التحديد الوا�شح لدللت 
مفهوم الج�هلية كم� ج�ءت في اللغة والأ�شول المنزلة. وهذا ينقلن� اإلى النقطة الت�لية.

ثانياً: الجاهلية في اللغة والاأ�سول
الظ�ه��ر اأن الج�هلية ن�شبة اإلى »الج�ه��ل«, وهي لفظ الجهل الذي هو �شد العلم والمعرفة. 
وهن�ك راأي يقول اأنه� لي�شت من الجهل الذي هو �شد العلم, ولكن من الجهل الذي هو ال�شفه 

اأي �شد الحلم وهو �شدة الأنفة والخفة والغ�شب وم� اإلى ذلك من مع�ن.

وف��ي الحقيقة ف�إنه ل من�ف�ة بين الثنين, ف�إن العرب ق��د اأطلقت الجهل)19( على عدم العلم, 
ق�ل ال�شمواأل: »فلي�س �شواء ع�لم وجهول«, وق�ل الن�بغة: »ولي�س ج�هل �شيء مثل من علم�« , 

كم� اأطلقت الجهل على م� يق�بل الحلم, ق�ل ابن الرومي:

مغمد وال�شيف  ال�شيف  كحلم  وحلم  جهول كجهل ال�شيف وال�شيف منت�شي   

� قول ال�ش�عر )عروة بن كلثوم في معلقته(: ومن ذلك اأي�شً

الج�هلين� ج��ه��ل  ف���وق  ف��ن��ج��ه��ل  األ ل يجهل��������ن اأح�������د علين���������   

وواق��ع الأمر اأنه ك�ن��ت اللغة فيم� يتعلق بم���دة )ج.ه�.ل( التي هي الج��ذر اللغوي لكلمة 
الج�هلية تدل على وجود معنيين مختلفين لهذه الكلمة بينهم� �شلات وروابط اأحدهم� معرفي 
والآخر خلقي, اإن الن�شو�س ال�شرعية في القراآن وال�شنة قد ا�شتخدمت هذه الم�دة )ج.ه�.ل( في 
المعنيي��ن �ش�لفي الذكر وزادت عليهم� معنىً ث�لثً�, ب�أن جعلت من الج�هلية مذهبً� وطريقة حي�ة 
ت�ش���د وتق�بل منهج الحي�ة في الإ�شلام على نحو م��� �شي�أتي بي�نه. فمن الآي�ت التي وردت فيه� 
اأ�ش��س  18(   فبينم� اعتبر المودودي: الج�هلية منهجً� ي�ش�د منهج الإ�شلام  في نظرته لم�ش�ئل الحي�ة الكبرى, اعتبر قطب الج�هلية منهجً� في الحي�ة يقوم على 
العتداء على �شلط�ن الله في الأر�س وعلى اأخ�س خ�ش�ئ�س الألوهية وهي الح�كمية. ويجعل د. محمد البهي من الج�هلية مرادفً� للم�دية والأنينية, انظر: 
)الق�هرة: مكتبة  القراآن في مواجهة المادية  )الق�هرة: مكتبة وهبة, 1393ه�/1973(: 241-244؛  من مفاهيم القراآن في العقيدة وال�سلوك  محمد البهي, 

وهبة, 1398ه�/1978(.

19(   انظر م�دة جهل في ل�ش�ن العرب لبن منظور والق�مو�س المحيط للفيروز اآب�دي, انظر: الط�هر بن ع��شور, تف�سير التحرير والتنوير؛ عبد المق�شود رم�ش�ن, 
وعبد العظيم خط�ب, محا�شرات في ال�سيرة )الق�هرة: مكتبة الج�معة الأزهرية, د.ت.(: 5؛ اأحمد اأمين عبد الغف�ر, الجاهلية قديماً وحديثاً: درا�سة في �سوء 
القراآن وال�سنة والفكر الاإ�سلامي )الكويت: �صركة ال�شع�ع, د.ت.(؛ اأحمد اأمين, فجر الاإ�سلام: بحث عن الحياة العقلية في �سدر الاإ�سلام وفجر الدولة الاأموية، ط�. 

13. )الق�هرة: مكتبة النه�شة العربية, 1982(: 83-78.
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هذه الم�دة بمعنى عدم العلم قوله تع�لي چڱ  ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ   ڻ  
ڻ  ۀ  ۀ  ہ     ہ  ہ  ہ  ھچ ]البقرة:273[)20(.

وم��ن الآي���ت التي وردت فيه��� بمعنى الطي�س وال�شف��ه قوله تع�ل��ي: چچ  چ  چ  چ  
ڑ   ڑ   ژ     ڈژ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ       ڇ    ڇ   ڇ  

کچ]الن�ش�ء:17[)21(.

ولكن كثيرًا مم� ورد في كت�ب الله من �شيغ هذه الم�دة قد ورد  بمعنى المذهب والطريقة,  
والم��راد به م� يق�بل الإ�شلام من من�هج الحي�ة. وهذه الآي�ت لي�شت مق�شورة على الإ�ش�رة اإلى 
النهج المق�بل للاإ�شلام في �شيغته الأخيرة كم� بينه� الله تع�لى على ل�ش�ن محمد  اأو على القوم 
المق�بلي��ن للم�شلمين من اأتب�ع الر�ش�لة المحمدية, بل وردت في كت�ب الله تع�لى �شفة للمن�هج 
المق�بلة للاإ�شلام وللاأقوام غير الم�شلمين على عهد جميع الأنبي�ء - �شلام الله عليهم - اإلى ع�شر 

. محمد

ويلاح��ظ اأنه في القراآن الكريم قد وردت هذه الم���دة بهذا المعنى في �شي�قين)22(: اأحدهم� 
يق�ب��ل بين النب��وات واأتب�عه� وبين الج�هلي��ن, وث�نيهم�: وردت فيه الم���دة ب�شيغة )الج�هلية( 

ويتن�ول مواقف معينة.

وفيم��� يلي ن�شتعر�س  بع�س الآي�ت التي وردت في ال�شي�ق الأول, ويلاحظ اأن هذه الآي�ت 
تن�ولت اعتق�دات ومظ�هر �شلوكية واأخلاقية من المواقف الج�هلية المق�بلة للاإ�شلام:

ف�لج�هلية على الم�شتوى العتق�دي تت�شم��ن موقفً� من الوحي ب�أطرافه وعن��شره: المر�شل 
)الله( والر�ش��ول والر�ش�لة, اأو بعب�رة اأخرى ف�إن الركيزة النه�ئي��ة التي تميز الج�هلية والج�هلين 

لله  -  - ت�شور م�ديًّ� مج�شدًا تدركه الحوا�س, اأو يرمز له بج�شم م�دي چٱ  ٻ   ٻ  
ٻ     ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ     ٺ  ٿ        ٿ  ٿٿ   ٹ  ٹ    
ٹ  ٹ    ڤ  ڤ  ڤ     ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ             ڄچ ]الأعراف:139-138[.)23(

20(   »ق�ل اإنم� العلم عند الله واأبلغكم م� اأر�شلت به ولكني اأراكم قومً� تجهلون, فى �شورة الأحق�ف, الآية. يقول ابن كثير في تف�شير �شورة البقرة چہ     
ہ  ہ  ہ  ھچ اأي الج�هل ب�أمرهم وح�لهم, يح�شبهم اأغني�ء من التعفف, انظر: مخت�شر ابن كثير، مج. 1: 144؛ الزمخ�صري, الك�ساف، 
مج. 4: 307  الك�ساف،  الزمخ�صري,  وق�ل  مج. 3: 322.  المخت�شر،  الأحق�ف«,  اآية  تف�شير  تفهمون:  ول  تعقلون  ل  »اأي  ابن كثير،  مج. 1: 318؛ 

»ولكنكم ج�هلون ل تعلمون..«.

ق�ل الزمخ�صري, الك�ساف: 488 »اأي يعملون ال�شوء ج�هلين �شفه�ء؛ لأن ارتك�ب القبح مم� يدعو اإليه ال�شفه وال�شهوة ل مم� تدعو اإليه الحكمة والعقل«,    )21
الآية 54 من �شورة  الأنع�م.

22( محمد مهدي �شم�س الدين, الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والاإ�سلام، ط. 3. )بيروت: الموؤ�ش�ش�ت الج�معية للدرا�ش�ت, 1407ه�/ 1987م(: 235 - 256.

23(   فهم يجهلون عظمة الله وجلاله وم� يجب اأن ينزه عنه من ال�صريك والمثيل, انظر: مخت�شر تف�سير ابن كثير، مج. 2.: 47. وو�شفهم ب�لجهل المطلق واأكده؛ 
لأنه ل جهل اأعظم مم� راأى منهم ول اأ�شنع, انظر: تف�سير الك�ساف، مج. 2.: 15؛ �شم�س الدين, الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والاإ�سلام: 139- 140.
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وامت��دادًا له��ذا الت�شور الم�دي للاألوهية يجعلون من النب��وة ل تنبغي لب�شر مثلهم, واأن قيمة 
الإن�ش�ن رهن بم� يملكه من ثروة وج�ه اأو م� ينت�شب اإليه من �شلالة وع�شيرة چڭ  ڭ  ۇ  
ې    ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ    ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ        
ئى   ئې   ئې        ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۇ       ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ى   ى  
ئى  ئى  ی  ی    ی    ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج     ٱ  ٻ  ٻ  
ٻ  ٻپ  پ    پ  پ      ڀ  ڀڀ  ڀ   ٺ  ٺ   ٺ  ٺٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ     ٹ  

ٹچ ]هود:27 - 29[.)24(

وه��م في حوارهم مع الأنبي�ء ي�ش�ألونهم اآي�ت م�دي��ة ليوؤمنوا بهم وي�شدقوهم چٻ  ٻ  ٻ   
ٻ    پ  پ  پ   پ   ڀ  ڀ        ڀ  ڀ  ٺ  ٺ         ٺ  ٺ      ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   

ٹ  ٹچ ]الأنع�م: 111[.)25(
وطريق��ة الج�هلية في الحي�ة طريقة �شهوانية, وم�شل��ك اأ�شح�به� م�شلك ف�قد لأي محتوى 

چۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ      ۅ  ۉ  ۉ    اإليه���  اأو قي��م يحتكم��ون  اأخلاق��ي 
ٻ   ٻ   ٻ   ئۇ    ئۇ    ئو   ئو   ئەئە   ئا   ئا   ى   ى   ې     ې   ې    

ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀچ ]النمل:56-54[.

فه��م ك�نوا يرتكب��ون الف�ح�شة معلني��ن به�, ول يت�شت��ر بع�شهم عن بع���س خلاعة ومج�نة 
وانهم�كً� في المع�شية, واأراد ب�لجه�لة ال�شف�هة والمج�نة التي ك�نوا عليه�)26(.

وف��ي اآي���ت اأخ��رى يبي��ن الله منه��ج وح���ل ق��وم م��ن الم�شلمين ف��ي مق�بل خل��ق رج�ل 
ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ    ڭ    ڭ   ڭ   ڭ    چۓ   الج�هلي��ة 

ۇٴچ  ]الفرق�ن:63[)27(

24(   فهم »يت�ش�فهون على الموؤمنين ويدعونهم اأراذل, اأو يجهلون لق�ء ربهم, اأو تجهلون اأنهم خير منكم«, انظر: الك�ساف، مج. 2: 390؛ مخت�شر ابن كثير، 
مج. 2: 18؛ �شم�س الدين, الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والاإ�سلام : 239.

25(   »ولو اأنن� اأجبن� �شوؤال هوؤلء الذين اأق�شموا ب�لله جهد اأيم�نهم لئن ج�ءتهم اآية ليوؤمنن به� فنزلن� عليهم الملائكة تخبرهم ب�لر�ش�لة عن الله بت�شديق الر�شل كم� 
�ش�ألوا )فق�لوا اأو ت�أتي ب�لله والملائكة قبيلًا( .. )وكلمهم الموتى( اأي اأخبروهم ب�شدق م� ج�ءتهم به الر�شل )وح�صرن� عليهم كل �شيء قبلًا ( فيخبرهم ب�شدق 
الر�شل فيم� ج�ءوهم به )م� ك�نوا ليوؤمنوا اإل اأن ي�ش�ء الله( اأي اأن الهداية اإليه ل اإليهم بل يهدي وي�شل من ي�ش�ء وهو الفع�ل لم� يريد, انظر: مخت�شر ابن كثير، 

مج. 1: 9-6. واآي�ت القراآن كثيرة تبين طلب الم�صركين لآي�ت م�دية من الر�شل للاإيم�ن بهم.

26(  تف�سير الك�ساف: 374؛ مخت�شر ابن كثير: مج. 2: 676. وت�أمل دع�ء يو�شف حين خُيرِّ بين ال�شجن والف�ح�شة ف�خت�ر ال�شجن چگ  گ  گ  گ 
ڳ  ڳ     ڳ  ڳ  ڱچ  ]يو�شف :33[. ف�ل�شب�بة اإلى الن�ش�ء اأي الميل اإليهن وال�شتي�ق لهن في حرام يجعل �ش�حبه من الج�هلين, انظر: القرطبي, 

الجامع لاأحكام القراآن، مج. 4: 3507-3508؛ تف�سير الك�ساف، مج. 2: 467.

27(  اأي اإذا �شفه عليهم الجه�ل ب�لقول ال�شيء لم يق�بلوهم عليه اإل حلمً�, انظر: مخت�شر ابن كثير، مج. 2: 638. وهم قد و�شفوا هذه الآي�ت في مق�بل  الم�شلمين 
الم�شتنيرين ب�لإ�شلام؛ �شم�س الدين, الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والاإ�سلام: 241.
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ڑ   ژ   ژ    ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ     ڇ   چڇ  
ڑچ ]الق�ش�س:55[)28(

وي�أمر الله ر�شوله  ب� چڄ  ڃ    ڃ   ڃ  ڃ  چ  چچ ]الأعراف :199[ 
اأي خذ م� عف� لك من اأفع�ل الن��س واأخلاقهم .. وتمهل من غير كلفة .. ول تطلب منهم الجهد 
ول ت�شق عليهم حتى ل ينفروا, واأعر�س عن الج�هلين اأي ل تك�فئ ال�شفه�ء بمثل �شفههم, ول 

تم�رهم واحلم عليهم واغ�ش�س على م� ي�شووؤك منهم.«)29(

ويلاح��ظ اأن الآي���ت التي وردت ف��ي ال�شي�ق الأول كله��� مكية وك�ن��ت المق�بلة فيه� بين 
الم�شلمي��ن واأتب���ع غير الإ�شلام, وبي��ن طريق الله وطريق��ة ال�شلالة, وقد ج���ءت الآي�ت التي 
� وروؤية  تحتوي �شيغ م�دة )ج.ه�.ل( في هذا ال�شي�ق؛ لتبرز اعتق�دًا معينً� اأو ت�شيء �شلوكً� خ��شًّ
وخلقً��� يتميز ب��ه الج�هلون, وج�ءت في بع�س الآي���ت و�شفً� للاأ�شخ��س؛ فه��ي تدل على اأن 
الموقف المعين موقف غير اإ�شلامي, وعلى اأن اأ�شح�ب هذا الموقف ل ينطلقون فيه من ق�عدة 

اإ�شلامية )30(.

اأم��� ال�شي���ق الث�ني فقد وردت فيه م�دة )ج.ه�.ل( ب�شيغة الج�هلي��ة, وهي اأربع  اآي�ت كله� 
مدنية:

الآي��ة الأول��ى في �شورة اآل عم��ران تتعلق بط�ئفة ممن ا�شتركوا ف��ي معركة اأحد: چٱ  ٻ  
ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀڀ   ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ  
ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ   ڦ  ڦ   ڄ  ڄ        ڄڄ  ڃ  ڃ  
ڃ  ڃ  چ  چ  چچ   ڇ  ڇ  ڇ        ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ  ڈ  ژ  ژ              ڑ  ڑ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گگ    گ   گ   ک   ک       ک   ک  
ںں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻچ ]اآل عم��ران: 154[ . والآية الث�نية في �شورة الم�ئدة في 

�ش�أن الحكم بين الن��س: چۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  
ې   ې  ى  ى  ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ    ئېئې  ئې  ئى       ئى  ئى  

ی    ی   ی  ئجئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بمچ  ]الم�ئدة:50-49[.

28(   اأي اإذا �شفه عليهم وكلمهم بم� ل يليق اأعر�شوا عنه ولم يق�بلوه بمثله من الكلام القبيح ول ي�شدر عنهم اإل كلام طيب, انظر: مخت�شر ابن كثير، مج. 3: 8.

29(  تف�سير الك�ساف، مج. 2: 89؛ مخت�شر ابن كثير، مج. 2: 76.

30(  �شم�س الدين, الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والاإ�سلام: 242.
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والآي��ة الث�نية في �شورة الأحزاب ف��ي �ش�أن ن�ش�ء النبي : چڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  
ڈ   ڈ   ڎ       ڌڎ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ    چڇ   چ   چ  

ژ    ژ  ڑ     ڑ  ک  ک   کچ ]الأحزاب: 33[.

والآية الرابعة والأخيرة في �شورة  الفتح في �ش�أن �شلح الحديبية:  چۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  
ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې   ې  ى  ى  ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  
ئۆ  ئۈ   ئۈ    ئېئې  ئې  ئى       ئى  ئى  ی    ی   ی  ئجئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  

بخ  بم  چ ]الفتح: 26-25[

ويلاح��ظ اأن ال�شتعم���ل في الآي�ت الأربع ج��رى على هذا النحو )ظ��ن الج�هلية – حكم 
الج�هلي��ة – تبرج الج�هلي��ة – حمية الج�هلية( ف��ك�أن ثمة ظن ب�لله مخت���س ب�لملة الج�هلية, 
وكذلك يوجد حكم مخت�س ب�لج�هلية, وتبرج مخت�س ب�لج�هلية وحمية مخت�شة ب�لج�هلية)31(

ف�لج�هلي��ة في هذه المواط��ن الأربعة لم تكن �شفة للاأ�شي�ء واإنم� ج���ءت مرجعً� تق��س عليه 
الأ�شي�ء, فثمة ظن ب�لله معين له اآث�ر �شلوكية اأخرى مخت�س بم� يق�بل الج�هلية يتب�ين مب�ينة ك�ملة 
ع��ن ظن اآخر ل��ه اآث�ر �شلوكية اأخرى مخت�س بم� يق�بل الج�هلي��ة وينفيه� وهو الإ�شلام, وهكذا 
الح���ل في �ش�ئر الأ�شي�ء اإذا ن�شبته� اإلى الج�هلية ك�ن له� معنى واآث�ر �شلوكية تختلف عن معن�ه� 
واآث�ره� ال�شلوكية اإذا ن�شبته� اإلي الإ�شلام: تبرج الج�هلية, وحكمه�, وحميته�, ف�لج�هلية طريقة 
ومنه�ج ف��ي الحي�ة يق�شي على ملتزم��ه ب�ألوان من ال�شلوك والمواق��ف والعواطف والعلاق�ت 

الإن�ش�نية, فهي منبع لذلك كله وق�عدة تنطلق منه�.)32(

ول��م ت��رد »الج�هلية« في ه��ذه الآي�ت من�شوبة اإل��ى قوم بعينهم, واإنم��� وردت مجرده عن 
الن�شبة؛ لأنه� من�شوب اإليه� ولي�شت من�شوبة اإلى �شيء, اإنه� النظ�م من حيث هو طريقة حي�ة.)33(

وق��د ج��رت اأح�ديث ر�شول الله  عل��ى هذا النحو ف��ي ا�شتعم�له� ل�شيغ��ة الج�هلية, فقد 
ا�شتعملت ب�أحد معنيين:

الأول: ب�عتب�ره� »فترة ت�ريخية« �شبقت مجيء الإ�شلام, فمن ذلك قوله  »تجدون الن��س 
� عن  مع���دن, خي�رهم في الج�هلي��ة, خي�رهم في الإ�شلام اإذا فقهوا«.)34( وم��ن ذلك قوله اأي�شً

31(   الزمخ�صري, الك�ساف: 128 في تف�شير »ظن الج�هلية« يظنون ب�لله غير ظن الحق الذي يجب اأن يظن به, و)ظن الج�هلية( كقولك ح�تم الجود ورجل 
�شدق, يريد الظن المخت�س ب�لملة الج�هلية, وتبرج الج�هلية, وحمية الج�هلية.

32(   �شم�س الدين, الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والاإ�سلام: 245 - 246.

33(   الم�شدر ال�ش�بق.

34(  رواه البخ�ري عن اأبي هريرة في كت�ب المن�قب, حديث رقم 3493.
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حكي��م ب��ن حزام, , ق�ل: »قلت ي�ر�شول الله اأراأيت اأ�شي���ء كنت اأتحنث به� في الج�هلية من 
�شدق��ة اأو عت�ق��ة ومن �شلة رحم, فهل لي فيه� من اأجر؟ فق�ل النبي : »اأ�شلمت على م� �شلف 
��� اأن عمر �ش�أل النبي : »كنت قد ن��ذرت في الج�هلية اأن  ل��ك م��ن خير«.)35( ومن ذلك اأي�شً
اأعتك��ف ليلة في الم�شجد الحرام, ق���ل: »اأوفِ بنذرك«.)36( وعن ع�ئ�شة ق�لت: قلت ي�ر�شول 
الله: اإن جدع�ن ك�ن في الج�هلية ي�شل الرحم, ويطعم الم�شكين فهل ذلك ن�فعه, ق�ل: ل ينفعه 

اإن لم يقل يومً� رب اغفر لي خطيئتي يوم الدين«.)37(
والأح�ديث في هذا الب�ب كثيرة.)38(

وق��د اختل��ف المف�شرون و�ش��راح الأح�ديث ف��ي الفترة الزمني��ة التي يطل��ق عليه� و�شف 
الج�هلي��ة, والت��ي اأطلق عليه� القراآن في اآية �شورة الأح��زاب »الج�هلية الأولى«.)39( فمن ق�ئل 
اأنه��� بي��ن اآدم ونوح اأو بين نوح واإبراهيم اأو بين عي�شى ومو�ش��ى اأو بين محمد وعي�شى واخت�ر 
ابن جرير الطبري اأنه� م� بين اآدم وعي�شى. كم� اختلفوا في تحديد »�ش�بط اآخره�« هل هو بعثة 

النبي اأم فتح مكة.)40(

المعن��ى الأول اأن الج�هلي��ة )كنظ�م( ق��د انتهت من جزيرة العرب بفت��ح مكة.)41( وكزم�ن 
مطلقً��� فق��د انتهت بعد بعث��ة النبي  ف�إنه ل ت��زال ط�ئفة من اأمته ظ�هرين عل��ى الحق اإلى قي�م 

ال�ش�عة.)42(

اأم��� المعنى الث�ني الذي ا�شتعملته ال�شنة للفظ )الج�هلية( فقد ك�ن لو�شف الح�ل التي يكون 
عليه� فرد اأو جم�عة من ات�ش�ف بقيم الج�هلية, و�شلوكي�ته�, واأخلاقه�, فمن ذلك م� يُروى عن 
عب��دالله بن م�شعود -  -  ق�ل: ق�ل ر�شول الله : »لي�س منَّ� من لطم الخدود و�شق الجيوب 

ودع� بدعوى الج�هلية«.)43(

35(   رواه البخ�ري: حديث رقم 1436, كت�ب الزك�ة, ب�ب »من ت�شدق في ال�صرك ثم اأ�شلم«.

36(   الحديث متفق عليه, وهذه رواية عن ابن عمر ر�شي الله عنهم�, حديث رقم 2032 في البخ�ري, ب�ب العتك�ف ليلًا. ويقول ابن حجر الع�شقلاني في 
ا على زعم اأن المراد ب�لج�هلية م� قبل فتح مكة, واأنه اإنم� نذر في الإ�شلام, واأ�صرح من ذلك م�  الفتح )فتح الباري(، مج 4: 274: اإن في هذا الحديث ردًّ

اأخرجه الدار قطني عن طريق �شعيد بن ب�صر عن عبيد الله بلفظه »نذر عمر اأن يعتكف في ال�صرك«.

37(   رواه م�شلم في كت�ب الإيم�ن. »والج�هلية م� ك�ن قبل النبوة, �شموا بذلك لكثرة جه�لتهم«, انظر: النووي, �سحيح م�سلم، مج. 3: 87.

38(   انظر على �شبيل المث�ل, فتح الب�ري, الأح�ديث رقم 3813 اإلى 3844 »ب�ب اأي�م الج�هلية«. وروى م�شلم عن عبدالله بن م�شعود ق�ل: ق�ل اأن��س لر�شول 
الله : ي� ر�شول الله اأنوؤاخذ بم� عملن� في الج�هلية؟ ق�ل: من اأح�شن منكم في الإ�شلام فلا يوؤاخذ به� ومن اأ�ش�ء اأخذ بعمله في الج�هلية والإ�شلام«.

� لهذه الأقوال في ابن جرير الطبري, مج. 22: 4-5؛ تف�سير الاألو�سي، مج. 22: 9-8. 39(  انظر عر�شً

40(  الع�شقلاني, فتح الباري، مج. 7: 149.

41(   انظر ت�أييد هذا الراأي في المرجع ال�ش�بق؛ حيث يرد على جزم الإم�م النووي في عدة موا�شع من �صرح م�شلم اأن المق�شود به� حيث اأتى م� قبل البعثة, ويوؤيد 
قوله ذلك ب�أقوال منه� اأن م�شلمً� في مقدمة �شحيحه ق�ل: اإن »اأب� عثم�ن واأب� رافع اأدرك� الج�هلية«, وقول اأبي رج�ء العط�ردي: »راأيت في الج�هلية قردة 

زنت« وقول ابن عب��س: »�شمعت اأبي يقول في الج�هلية: اأ�شقن� ك�أ�شً� ده�ءً«, وابن عب��س اإنم� ولد بعد البعثة.

42(   الألو�شي, نهاية الاأرب، مج. 1: 17.

43(   وانظر م� ق�له الر�شول  عندم� هموا اأن يقتتلوا: »اأبدعوى الج�هلية واأن� بين اأظهركم« اأخرجه البخ�ري: ب�ب م� ينهي  عن دعوى الج�هلية.
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� م� يُروي عن ابن عب��س اأن النبي  ق�ل: »من كره من اأمره �شيئً� فلي�شب, ف�إنه  ومن ذلك اأي�شً
� قول الر�شول  لأبي ذر:  مَ��ن خرج عن ال�شلط�ن �شبرًا م�ت ميتة ج�هلية«.)44( ومن ذلك اأي�شً
»اإن��ك امروؤ فيك ج�هلية«)45( اأي »فيك خ�شلة من خ�ش�ل الج�هلية اأو خلق من اأخلاقه�«)46(. 
وع��ن اب��ن عب��س اأن النبي  ق���ل: »اأبغ�س الن��س اإل��ى الله ثلاثة: ملحد في الح��رم, ومبتغ في 

الإ�شلام �شنة الج�هلية, ومطلب دم امرئ بغير حق«.)47(

ويلاح��ظ اأن ال�شنة في ه��ذا المعنى قد ن�شجت على منوال القراآن ف��ي الن�شبة اإلى الج�هلية, 
فق��د جرى ال�شتعم�ل في الحديث على هذا النحو: دع��وى الج�هلية – �شنة الج�هلية – الميتة 
الج�هلي��ة .. اإلخ, فهي في هذه الموا�شع جميعً� ت��دل على اأن هن�ك دعوى مخت�شة ب�لج�هلية, 
و�شن��ة مخت�شة به� تع��م جميع م� ك�ن اأهل الج�هلية يعتمدونه ف��ي �شلوكهم اأو يعتقدونه, وميتة 
مخت�ش��ة ب�لج�هلية, فهي جميعً� ا�شم جن�س يعم جميع م� يق�بل م� ج�ء الإ�شلام به )48( من رابطة 

اإيم�نية تقت�شي ملازمة الجم�عة وعدم مف�رقته� ب�لإ�ش�فة اإلى اأخلاقه و�شلوكي�ته. 

وم��وؤدى م� �شبق: ف�إن الج�هلي��ة واإن ج�ءت في الن�شو�س ال�شرعية بمعن��ى الفترة الت�ريخية 
المح��ددة اإل اأن ه��ذا ل ينفي اأنه��� يمكن اأن تكون »ح�ل��ة مو�شوعي��ة«, اأي و�شفً� يمكن اأن 
يلح��ق ب�أية فترة زمنية خلت من منهج الله. ف��شتعرا�س وجهت��ي النظر ال�ش�بقتين )الج�هلية فترة 
ت�ريخي��ة اأم ح�ل��ة مو�شوعية( في �شوء اآي�ت القراآن  واأح�دي��ث الر�شول  ينتهي بن� اإلى القول 
ب���أن مفه��وم الج�هلية - كم� ج�ء في الن�شو�س - ل يعد في حقيقته اأن يكون )ظ�هرة اجتم�عية 
� معينً� يمكن اأن يتخذ �ش��ورًا وتع�بير �شتى. ف�لج�هلية  اإن�ش�ني��ة( قبل اأن يكون وقتً��� زمنيًّ� خ��شًّ
بهذا المعنى جوهر, فكرة, م�شمون, تجريد له �شور وقوالب �شتى, وهي بهذا المعنى ل تحد 
من حيث نط�ق انطب�قه� وتوافر مقوم�ته بزم�ن اأو مك�ن اأو اإن�ش�ن, على معنى اأنه� كم� وجدت 
قب��ل الإ�ش��لام يمكن اأن توجد بعده, وكم� ظهرت وت�أ�شلت في جزي��رة العرب قبل البعثة ف�إنه� 
تتعداه��� اإل��ى �شواه�, ف�شلًا عن اأنه� ت�شل��ح و�شفً� للاإن�ش�ن بغ�س النظر ع��ن نط�قه الجتم�عي 

وم�شتوى تح�شره.)49(

44(   متفق عليه, وهذه الرواية للبخ�ري في كت�ب الفتنة, اأم� رواية م�شلم فهي في كت�ب ملازمة جم�عة الم�شلمين عند ظهور الفتن »من خرج عن الط�عة, 
وف�رق الجم�عة فم�ت, م�ت ميتة ج�هلية .....«.

45(  متفق عليه.

46(   الع�شقلاني, فتح الباري، مج. 1: 85؛ النووي, �شرح م�سلم، مج. 11: 132.

47(   رواه البخ�ري, ب�ب من طلب دم امرئ بغير حق.

48(  الع�شقلاني, فتح الباري ب�شرح �سحيح البخاري، مج. 11: 211.

49(   والب�حث اإذ يتفق مع الراأي الق�ئل ب�أن الج�هلية »ح�لة مو�شوعية«, ولي�شت فترة زمنية, اإل اأنه يتحفظ ب�ش�أن م�شتوي�ت الج�هلية في هذه الر�ش�لة.
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��� معينين وجدوا في زمن معين, واإنم� هي �شف�ت  »الج�هلي��ة اإذن لي�شت عهدًا ول اأ�شخ��شً
وخ�ش�ئ���س ومقوم�ت وظواهر و�شل��وك, فردية اأو اجتم�عية واإن حمله��� اأ�شخ��س معينون اأو 

جيل من الأجي�ل في زمن من الأزم�ن«.)50(

ثالثاً: م�ستويات الجاهلية
�شبق واأو�شح الب�حث اأن المق�شود بم�شتوي�ت المفهوم ثلاثة اأ�شي�ء:)51(

الم�شتوي�ت داخل المفهوم ذاته, وهذا ين�شرف اإلى م�شمون, ومكون�ت المفهوم.( 1
ف�لمف�هيم ( 2 نواهيه,  عن  المتن�ع  اأو  بتطبيقه  والمط�لبة  ب�لمفهوم  المخ�طبة  الجه�ت 

الإ�شلامية تتميز ب�شفة ع�مة ب�أنه� »مف�هيم عملية تطبيقية«, بمعنى اأنه� ترتب التزام�ت 
حي�ل المخ�طبين به� توجب عليهم الإتي�ن به� اأو المتن�ع عنه�.

واإذا ك�نت المف�هيم الإ�شلامية ترتب التزام�ت حي�ل المخ�طبين به� ف�إن هذا يقت�شي ( 3
التعرف على الحكم الذي ي�أخذه المق�شر اأو الممتنع عن اإتي�نه, ف�إذا ك�نت الج�هلية 
»ح�لة مو�شوعية« كم� �شبق القول, ف�إنه يجب التمييز بين عن��شر ثلاثة تتكون منه� 

الح�لة المو�شوعية:
وال�ش�مل  الع�م  الكلي  الت�شور  بمث�بة  وهي  العقيدة؛  بم�شتوى  يتعلق  الأول  العن�شر 
المقوم�ت؛  اإلى  فين�شرف  الث�ني  العن�شر  اأم�  والمم�ر�شة.  ال�شلوك  عنه  ي�شدر  الذي 
فهي  اآخر  بتعبير  اأو  ال�شلوكية,  اآث�ره�  له�  نظرية  مواقف  اأو  جزئية  ت�شورات  وهي 
الأ�ش��س  تغني عن  المفهوم, ولكنه� ل  بني�ن  البني�ن,  يق�م عليه�  التي  الأعمدة  بمث�بة 
العقيدي �شيئً�؛ لأنه� في النه�ية تفريع�ت عليه�. اأم� العن�شر الث�لث: م�شتوى المم�ر�شة 
اأو ال�شلوك الظ�هري؛ وهي بمث�بة موؤ�شرات تنبثق من العقيدة ومقوم�ته�, وتدل عليه� 

وتت�أ�ش�س على المقوم�ت والمواقف النظرية.
وغ�لبً��� م��� يكون هن���ك ات�ش�ق: ات�ش�ق داخ��ل العقيدة فيم��� بين اأجزائه� وبي��ن مقوم�ته�, 
وات�ش���ق بين العن��شر الثلاثة, ولكن ف��ي اأحي�ن اأخرى, ي�شبح هن�ك ع��دم ات�ش�ق بين العن��شر 

الثلاثة چڱ  ڱ  ڱ  ں     ں  ڻ  ڻ  ڻچ ]ال�شف: 2[.

50(  انظر حول هذه الحقيقة: البهي, القراآن في مواجهة المادية: 45.

انظر م�شتوي�ت الح�كمية فيم� قبله.  )51
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وفيم��� يخ�س الج�هلية ف�إنه يمكن التمييز بين م�شتويين يتوزع�ن في العن��شر الثلاثة ال�ش�بقة, 
ويخ�ش�ن ح�لة المقترف لأحد عن��شره� اأو لعن��شره� كله�.)52(

جاهلية الف�سوق والع�سيان

فهن���ك اأولً ج�هلية الف�شوق والع�شي�ن, ويطلق عليه� البع�س »ج�هلية الأعم�ل«, )53( وهي 
تل��ك الت��ي ل يخرج �ش�حبه� م��ن الملة, فقد عنون البخ���ري ب�بً� في كت���ب الإيم�ن ب� »ب�ب 
المع��ش��ي من اأمر الج�هلية, ول يكفر �ش�حبه� ب�رتك�به��� اإل ب�ل�شرك لقول النبي  لأبي ذر: 

»اإن��ك امروؤ فيك ج�هلي��ة«, وقوله تع�ل��ى: چڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہ    ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  
ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ      ۇچ ]الن�ش�ء: 48[.)54(

جاهلية الاعتقاد

اأم��� الم�شت��وى الث�ني فه��و الذي تتعلق في��ه الج�هلية وتخت���س ب�لكفر, ويطل��ق عليه �ش�لم 
البهن�ش�وي »ج�هلية العتق�د«؛ وهي تلك التي يخرج به� �ش�حبه� عن الملة؛ لأنه ل ي�شدر عن 

مجرد �شلوك واإنم� عن عقيدة ت�شتحل ذلك ال�شلوك.

التفرق��ة بين نوع��ي الج�هلية )ج�هلية ال�شل��وك وج�هلية العتق�د( ت�شم��ح ب�لقول اأن الفرد 
الم�شل��م اأو الأمة الم�شلمة )المجتمع( والنظ�م الإ�شلامي )�شي��ش��ي اأو اقت�ش�دي اأو ق�نوني…( 
ق��د تك��ون في اأيٍّ منهم� خ�شلة من خ�ش�ل الج�هلية, ومع ذلك فلا ينتفي عن اأيٍّ منهم� م�شمى 

الإيم�ن, ويكون الحكم في هذه الح�لة متعلقً� ب�لدرجة ل ب�لطبيعة.)55(

ف�لفرد الم�شلم يمكن اأن يرتكب عملًا من اأعم�ل الج�هلية »ي� اأب� ذر اإنك اإمروؤ فيك ج�هلية« 
وهو بذلك يكون قد خرج على اأحك�م الدين, ب�عتب�ر الج�هلية كل خروج على اأحك�م الدين. 
اأم��� تحدي��د م� اإذا ك�ن هذا الخروج قد بلغ الردة عن الإ�ش��لام اأم ل فيُرجع فيه لأحك�م ال�شريعة 

ا وبين تلك التي ل تعتبر كذلك.)56( التي تحدد الفرق بين المع�شية التي يعتبر مرتكبه� مرتدًّ

52(   نجد جذورًا لهذه التفرقة عند الزمخ�صري في تف�شيره الك�ش�ف واإن لم يكن بهذا الو�شوح؛ حيث يقول في تف�شير اآية الأحزاب )33(: ويجوز اأن تكون 
� عند ابن  الج�هلية الأولى ج�هلية الكفر قبل الإ�شلام, والج�هلية الأخرى ج�هلية الف�شوق والع�شي�ن في الإ�شلام »الزمخ�صري«, مج. 3: 7, 5. ونجده� اأي�شً
القيم في كت�ب ال�شلاة عند حديثه عن الكفر والإيم�ن؛ حيث يقول :»ف�لكفر كفران, والظلم ظلم�ن, والف�شق ف�شق�ن, وكذا الجهل جهلان: جهل كفر 
كم� في قوله تع�لى: »اإنم� التوبة على الله للذين يعملون ال�شوء بجه�لة ثم يتوبون من قريب« )الن�ش�ء :17(, ويقول في موطن اآخر: »ف�نظر كيف انق�شم 
ال�صرك والكفر والف�شوق والظلم والجهل اإلي م� هو كفر ينقل عن الملة؟ واإلى م�ل ينقل عنه� ...« نقلًا عن محمد بن �شعيد بن �ش�لم القحط�ني, الولاء والبراء 

في الاإ�سلام: من مفاهيم عقيدة ال�سلف )الري��س: دار طيبة, د.ت.(: 62-61. 

53(  البهن�ش�وي, الحكم وق�سية تكفير الم�سلم: 71- 76؛ �سبهات حول الفكر الاإ�سلامي.

54(   ابن حجر الع�شقلاني, فتح الباري، مج. 1: 85.

55(  فمن اأعظم اأ�شول اأهل ال�شنة والجم�عة اأن الرجل قد يجتمع فيه كفر واإيم�ن, و�صرك وتوحيد, ونف�ق واإيم�ن, )واأ�شيف وج�هلية واإ�شلام(, انظر: محمد 
بن �شعيد بن �ش�لم القحط�ني, ر�سالة ال�سلاة لابن القيم: 63-64. ويقول ابن حجر في تعليقه على حديث اأبي ذر: »واأم� ق�شة اأبي ذر ف�إنم� ذكرت؛ ليُ�شتدل 
به� على اأن من بقيت فيه خ�شلة من خ�ش�ل الج�هلية �شوى ال�صرك ل يخرج عن الإيم�ن به� �شواء ك�نت من ال�شغ�ئر اأم من الكب�ئر«. ابن حجر الع�شقلاني, 

فتح الباري، مج. 1: 85. ويكون الو�شف الذي يلحق غير الم�شلم متعلقً� ب�لطبيعة اأو بتعبير الألو�شي ف�إن الأولى ج�هلية مقيدة والث�نية ج�هلية مطلقة.

56(   اله�شيبي, دعاة لا ق�ساة: 181.
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وي�شي��ر الجوهر ال��ذي يمنحه الن��س ال��ولء والنتم�ء هل هو التوحي��د اأم ال�شرك؟ ولأيهم� 
الغلب��ة.. قيم التوحيد اأم قيم ال�شرك, ي�شير ه��ذا الجوهر هو معي�ر التفرقة والتمييز بين الج�هلية 

ب�لن�شبة للاأمة اأو المجتمع.)57(

وت�شبح الفل�شفة والمقوم�ت اأو القيم الح�كمة التي تُبنى عليه� النظم المختلفة هي التي تميز 
تلك النظم التي تت�شف بج�هلية العتق�د من تلك التي تت�شف بج�هلية ال�شلوك.)58(

اإن ه��ذه التفرقة والتمييز بين المم�ر�شة وال�شلوك وبين العقيدة التي ي�شدر عنه� هذا ال�شلوك 
��� في التفرقة بين نوع��ي الج�هلية, ومن ث��م فقد نجد في  وتل��ك المم�ر�ش���ت تُعد معي�رًا مهمًّ
اأحي�ن كثي��رة �شلوكً� للاأفراد ومم�ر�ش�ت مجتمعية و�شي��ش���ت للنظم تخرج عن اأحك�م الدين, 
ولك��ن اأ�شح�به� في ذل��ك ل يخرجون عن الملة اإل اإذا �شدرت ف��ي �شلوكي�تهم ومم�ر�ش�تهم 
و�شي��ش�ته��م تلك عن عقيدة تن�ق�س عقيدة الإ�ش��لام ومقت�شي�ته�, هذا م� ل يمكن التحقق منه؛ 

لأنه في جوهره عمل قلبي نُهِين� كم�شلمين عن التنقيب عنه.

كم��� ت�شير التفرق��ة بين الفرد والمجتمع والنظم عند اإطلاق الأح��ك�م اأو تحديد الأو�ش�ف 
اأمرًا ب�لغ الأهمية بهذا ال�شدد ف�لحكم اأو ال�شفة التي تلحق ب�لمجتمع اأو النظ�م لي�شت ب�ل�شرورة 
يج��ب اأن تلحق ب�لفرد, كم��� اأن ات�ش�ف بع�س النظم اأو كله� بو�شف يغل��ب عليه� لي�س معن�ه 

ب�ل�شرورة اأن هذا الو�شف يلحق ب�لمجتمع واأفراده.

وهذا ل ين�في ب�ل�شرورة الت�أثير المتب�دل الذي يحدث بين الأطراف الثلاثة )الفرد والمجتمع 
والنظ���م( ب�عتب�ر اأن عدم الت�ش�ق بينه��� �شيترك اأثره  - ول �شك - عليه� جميعً�, كم� اأن التغير 
ف��ي اأحده� له اآث�ره على الآخرين. ف�ل�شتعم�ر الغربي في هجمته ال�شر�شة على الع�لم الإ�شلامي 
في القرن الم��شي قد بداأ بتغيير النظم التي يحتكم اإليه� الفرد الم�شلم في حي�ته اليومية مم� ك�ن 

له اآث�ره الخطيرة على �شلوكي�ته ومم�ر�ش�ته بل وت�شوراته بم� ترك اأثره على المجتمع ككل.

كم� ت�شير التفرقة بين النخب والجم�هير اأمرًا ب�لغ الأهمية في واقعن� العربي والإ�شلامي لم� 
نلحظ��ه من خلاف بين هذه النخب والجم�هير في موقفه� من الإ�شلام. فبع�س النخب المثقفة 
وكثي��ر من النخب الح�كمة في بلادن� تخلو من الوعي الإ�شلام��ي والتفهم ال�شحيح للدين, بل 
وينظرون اإلى تق�لي��د الم�شلمين و�شع�ئرهم و�شريعتهم نظ��رة الزدراء وال�شتحق�ر, ويعتقدون 
اأنه��م اإذا اتبعوا الحي���ة الإ�شلامية وتم�شكوا ب�أه��داف الدين والقي��م والآداب الإ�شلامية ف�إنهم 

يحرمون ويفقدون التقدم والنه�شة.

57(   عمارة، اأبو الاأعلى المودودي وال�سحوة الاإ�سلامية: 86–91.

58(   مقت�سيات اإعلان الالتزام العقيدي: 39 م� قبله.
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اأم� الجم�هير الم�شلمة فلم ي�شتطع اأحد محو اآث�ر الإ�شلام وتع�ليمه و�شريعته من كي�نه�, فهي 
ل ت��زال تنظر اإلى الإ�شلام وقيم��ه و�شريعته ونظمه نظرة الإج��لال والتقدي�س, وت�شعر ب�شموه� 
وجلاله���, فكل م�شلم م��ن ع�مة الم�شلمين يكون في ذهنه ت�ش��ور اإجم�لي عن الإ�شلام ونظمه 
وموؤ�ش�ش�ته ومقت�شي�ته, كم� واأن قلبه يمتلئ بحبه مم� يكون �شهلًا معه ا�شتث�رة هذا الوجدان عند 

اأي تحدٍّ يواجه الجم�عة الم�شلمة.)59(

واأخي��رًا, ف�إن مهم��ة الب�حث الج�د ت�شير اأكثر �شعوبة وتعقي��دًا عند مح�ولته ر�شد وتحليل 
وتقويم الواقع المعقد الذي يتع�مل معه, وت�شبح مهمته الع�شيرة هي �شرورة التمييز بين م�شتويي 
الج�هلية ب�لن�شبة للفرد والأمة والنظم, وي�شير مق�شده الأ�ش��شي وهدفه النه�ئي من وراء ذلك كله 
ه��و مح�ولة التمييز بين خ�ش�ل الج�هلية و�شف�ته� وبين الإ�شلام في واقع الأفراد والمجتمع�ت 
والنظ��م؛ حتى ن�شبح ق�درين على مم�ر�شة الهدم, ه��دم الج�هلية وخ�ش�له� وا�شتكم�ل خ�ش�ل 
الإ�شلام اأو �شعب الإيم�ن ولي�س البن�ء من ال�شفر كم� يطرح البع�س.)60( والأ�شل في ذلك حديث 
ل قَلِيلًا حَتَّى يَطْلُعَ, فَكُلَّمَ� طَلَ��عَ مِنْ الْجَوْرِ  �شَيْءٌ ذَهَبَ  الر�ش��ول : »ل يَلْبَثُ    الْجَ��وْرُ    بَعْدِي  اإِ
ُ - تَبَ�رَكَ وَتَعَ�لَى - بِ�لْعَدْلِ,  مِ��نْ الْعَدْلِ مِثْلُهُ حتى يولد في الْجَوْرِ  مَنْ ل يَعْرِفُ غَيْرَهُ, ثُمَّ يَ�أْتِي اللهَّ

فَكُلَّمَ� جَ�ءَ مِنْ الْعَدْلِ �شَيْءٌ ذَهَبَ مِنْ الْجَوْرِ  مِثْلُهُ حَتَّى يُولَدَ فِي الْعَدْلِ مَنْ ل يَعْرِفُ غَيْرَهُ«.)61(

59(   اأبو الأعلى المودودي, الاإ�سلام اليوم )جدة: الدار ال�شعودية, 1985/1405(: 47–56.

60(   كيف تع�مل الإ�شلام مع الج�هلية؟ ق�شية تحت�ج اإلى بحث وافٍٍ ينه�س ببي�ن ملامح هذا التع�مل. والب�حث يمكن اأن ير�شد بع�س العلام�ت المميزة في 
ذلك, ف�لإ�شلام لم يُحدِث قطيعة ك�ملة بينه وبين اأو�ش�ع الج�هلية, بل م�ر�س نوعً� من الهدم )التحريم( من جهة ونوعً� من ال�شتكم�ل من جهة اأخرى, 
اأي الإبق�ء على بع�س الأو�ش�ع ال�ش�بقة واإقراره�. ف�لإ�شلام اإذا ك�ن يهدم اأو يجب م� قبله, ف�إنم� يكون ذلك فيم� يتعلق ب�لمع��شي والآث�م التي ارتكبه� 
الفرد قبل اأن ي�شلم, ولكن في نف�س الوقت اإن ك�ن مح�شنً� في ج�هليته ف�إنه »ي�شلم على م� �شلف له من خير« )حديث حكيم بن حزام(. بل واأقر الإ�شلام 
واأبقى على الأو�ش�ع الجتم�عية والقت�ش�دية التي يوؤدي تغييره� اإلى انهي�رات �شديدة في بنية المجتمع الق�ئم: »ول تنكحوا من الن�ش�ء اإل م� قد �شلف« 
)الن�ش�ء :4(. وق�شمة الأموال في الج�هلية ن�فذة »اأيم� دار اأو اأر�س اأدركه� الإ�شلام ولم تق�شم فهي على ق�شم الج�هلية, واأيم� دار اأو اأر�س اأدركه� الإ�شلام 
ولم تق�شم فهي على ق�شم الإ�شلام« )الموط�أ: كت�ب الأق�شية: ب�ب الق�ش�ء في ق�شم الأموال(. بل اإن الر�شول واأ�شح�به قد ا�شتف�دوا من بع�س قيم وتق�ليد 

المجتمع الج�هلي في حم�ية الدعوة اأو ذواتهم مثل الجوار والع�شبية القبلية التي ترتبت عليه� وجوب حم�ية الأهل والع�شيرة لأفراده�.
كم� اأعطى الر�شول  لبع�س قيم الج�هلية م�شمونً� جديدًا مخ�لفً� لم� ك�ن �ش�ئدًا في الج�هلية )ان�صر اأخ�ك ظ�لمً� اأو مظلومً�, ق�لوا ي� ر�شول الله نن�صره مظلومً�,   
فكيف نن�صره ظ�لمً�؟, ق�ل: ت�أخذ على يديه(. بل اإن الب�حث يزعم اأن الإ�شلام واإن  ج�ء بت�شورات جديدة لله والإن�ش�ن والكون والحي�ة مخ�لفة لت�شورات 
اأحد معه من خلقه, وجعل ذاته  اإ�صراك  اإي�هم بعدم  الت�شورات, فقد �شحح ت�شورهم للاإله مط�لبً�  الت�شحيح الم�شتمر لهذه  اأنه اعتمد مبداأ  اإل  الج�هلية 

�شبح�نه منزهة عن ال�شبه والمثل )ولي�س كمثله �شيء(, كم� ط�لبهم ب�لتوجه اإليه وحمده ب�لعب�دة.
اأم� ال�شع�ئر التعبدية واإن ج�ء فيه� الإ�شلام ب�شع�ئر جديدة لم تكن معروفة لهم, ف�إنه قد �شحح م� ك�ن ب�قيً� عندهم منه� وجعل وجهته� مختلفة )اإن ال�شف�   
� من اأحك�م  والمروة من �شع�ئر الله ....( وهيئته� مختلفة )ثم اأفي�شوا من حيث اأف��س الن��س وا�شتغفروا الله ..( . كم� اأبقى الإ�شلام على م�شتوى ال�صرائع بع�شً

الج�هلية )الدية والق�ش��س(.
اأم� القيم الأخلاقية واإن اأ�ش�شه� الإ�شلام على الإيم�ن ف�إنه اأبقي بع�س �شوره� وا�شتف�د من بع�س قيمه�, واأ�ش�س عليه� مم�ر�ش�ت واأحك�مً� جديدة )مثل   
اإحداد المراأة على زوجه�( )فلم� بُعثَ محمد  ب�لحق هدم نك�ح الج�هلية كله اإل نك�ح الن��س اليوم( من حديث ع�ئ�شة عن النك�ح. وربم� يرجع هذا 

التع�مل في كثير من جوانبه اإلى بق�ي� دين اإبراهيم في م�صركي العرب, كم� اأن هذه الأحك�م تتفق والفطرة ال�شليمة.

61(  الحديث رواه اأحمد في م�شنده.
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رابعًا: مقومات الجاهلية 
يق�شد ب�لمقوم�ت في هذا ال�شي�ق تلك ال�شم�ت الأ�ش��شية التي اإن توفرت في فرد اأو مجتمع 
اأو نظ�م يمكن اأن نطلق عليه و�شف الج�هلية مع �شرورة مراع�ة التمييز بين م�شتوي�ته�: ج�هلية 

الأعم�ل, وج�هلية العتق�د.

م من هذه المقوم�ت ل��ه اآث�ره ال�شلوكية ب�لن�شب��ة للفرد والمجتمع  بتعبي��ر اآخر ف���إن كل مقوِّ
والنظ��م؛ فهذه المقوم�ت بمث�بة ت�ش��ورات نظرية له� اآث�ره� ال�شلوكي��ة, اأو بعب�رة اأخرى فهي 

بمث�بة منبع وق�عدة تنطلق منه� كثير من الت�شرف�ت والمم�ر�ش�ت.

ويلاحظ في هذا الإط�ر اأن الآي�ت الأربع التي ورد فيه� لفظة »الج�هلية« واأح�ديث الر�شول 
الت��ي ا�شتعملت هذه اللفظة لم ت���أت من�شوبة اإلى قوم بعينهم, واإنم��� وردت مطلقة مجردة من 
الن�شب��ة, فهي من�شوب اإليه� ولي�شت من�شوبة اإلى �ش��يء وك�أنه� بمث�بة مرجع تق��س عليه الأ�شي�ء, 

وهي بذلك تت�شم بقدر من الإطلاق يمكن التعميم من خلاله.

في هذا الإط�ر يمكن الحديث عن المقوم�ت الأربعة الت�لية:

ت�سور الجاهلية لله وعلاقته بالاإن�سان والكون والاأحداث( 1
ت�شور الج�هلية للاألوهية ذو طبيعة خ��شة:

تعترف الج�هلية بوجوده على م�شتوى القول  »يظنون ب�لله« ولكنه� تجعل بع�س  اأ( 
الأمر – الأمر الكوني اأو الأمر الت�شريعي – له� چڇ  ڇ  ڇ        ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  
ڌ  ڎ  ڎ چ ]اآل عمران:154[ , ك�أنهم بقولهم وفعلهم ق�درون على اأن يمنعوا 

عن اأنف�شهم القتل دون مراع�ة لأمر الله في تحديد الآج�ل چ ڈ  ژ  ژ         ڑ  ڑ  
ک  ک  ک      ک  گ  گ  گچ ]اآل عمران :154[.

تدركه  م�دي  ج�شم  في  مج�شدًا  للاإله  ت�شوره�  من  تجعل  الج�هلي�ت  وبع�س   
چٱ  ٻ    م�شر  من  خروجهم  بعد  الإله  ا�شرائيل  بنو  ت�شور  كم�  حوا�شهم, 
ٻ  ٻ     ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ     ٺ  

ٿ        ٿ  ٿٿ   ٹ  ٹ    ٹ  ٹچ ]الأعراف:138[)62(.
وبع�س الأمر الذي جعلته الج�هلية لله يتحقق في ظنه� عبر الخوارق والمعجزات  ب( 
الأ�شب�ب  فيه  الله  ربط  الذي  والنظ�م  المعلومة  والنوامي�س  المطردة  ال�شنن  وفق  ل 
تم ا�شتخلا�س هذا المقوم من الآية 154 من �شورة اآل عمران, وقد اختلف المف�صرون في الط�ئفة الذين اأهمتهم اأنف�شهم, فجمهور المف�صرين على اأنهم   )62
المن�فقون, انظر: تف�سير الطبري، مج. 3: 141؛ الزمخ�صري, مج. 1: 128. ولكن �ش�حبي تف�شير المن�ر و�ش�حب الظلال يرون اأنهم �شع�ف الإيم�ن, 

انظر: تف�سير المنار، مج. 4: 154-155؛ الظلال، مج. 1.: 495.
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ب�لم�شبب�ت, مم� يفتح الب�ب لتوهم ت�أثير م�شتقل لقوم اأو ط�ئفة عن اإرادة الله في اأي 
�شيء من الأ�شي�ء.)63( ومن هن� ك�ن تقرير القراآن في حق النبي  وفي نف�س ال�شورة 

مْرِ �شَيْءٌ«. » لَيْ�سَ لَكَ مِنَ الْأَ
ت�أثير  اأن توهم  للعن�شر الأول من جهة  اإل امتداد  الث�ني في حقيقته م� هو  العن�شر   
م�شتقل اأو ط�ئفة عن اإرادة الله تع�لى في الأحداث يفتح الب�ب لأن يكون بع�س الأمر 
يفتح  الألوهية  لطبيعة  الت�شور  وهذا  الم�شتقل.  الت�أثير  ل�ش�حب  الآخر  وبع�شه  لله 
الب�ب وا�شعً� لأن يكون للاإن�ش�ن مطلق الأمر ب�عتب�ر اأن بع�س الأمر الذي اعترفت 

به الج�هلية لله يتحد وفقً� لم� يظنه الإن�ش�ن ويحدده ويدركه بعقله.
واأخيرًا ولي�س اآخرًا, ف�إن المرء يقف اأم�م و�شف الله لهذه الط�ئفة ب�أنهم »اأهمتهم  ت( 
وان�شغ�لهم,  اهتم�مهم  وتقديرهم, ومحور  تفكيرهم  ف�أ�شبحت محور  اأنف�شهم« 
ويعجب المرء كيف اأن »الج�هلية« تجعل من ذات الفرد محور تفكيره, واهتم�مه, 
� اأن�نيًّ�  و�شلامته ال�شخ�شية والبدنية هي هدفه الأ�ش��شي مم� ي�شبح معه الفرد �شخ�شً
متطلعً� اإلى مزيد من الإ�شب�ع الم�دي مع تعظيم لذاته ومنفعته مع تجنب اأي اأذى اأو 
�شرر يلحقه حتى ولو ك�ن في �شبيل الله, ويرتبط �شلوكه وت�شرف�ته بذلك, ومن ثم 

ت�شبح ذاته وم� يرتبط به� من نفع اأو �شرر محور الكون كله.

 و�سعية الت�سريع)64(( 2
يق�ش��د بو�شعي��ة الت�شريع على وج��ه العموم عدم الحت��ك�م مطلقً� اإلى منه��ج الله في اإدارة 
�شئ��ون الحي���ة, اأو بتعبير اآخر ف�إن و�شعي��ة الت�شريع تعني ب�شريته اأي ب�شري��ة الم�شدر في مق�بل 
األوهية الم�شدر؛ من حيث ال�شتمداد منه وحده. ف�لق�نون قد يكون على �شكل ع�دات وتق�ليد 
واأع��راف يخ�شع له� الجميع, وقد يكون على �شكل اأمر ونه��ي ي�شدره �شخ�س مط�ع كرئي�س 
قبيل��ة اأو ملك, وقد يك��ون على �شكل قواعد واأوامر ت�شدره� هيئة خوله� المجتمع حق اإ�شدار 
القواني��ن, وهذا الق�نون بمختلف اأ�شك�له اإن لم ي�شتند ويت�أ�ش�س على الوحي ال�شم�وي ويقت�شر 
م�شدره على الب�شر, فهو ق�نون و�شعي, وهن�ك قوانين ل يكون م�شدره� الب�شر بل خ�لق الب�شر, 
فه��ي ت�شتن��د وتت�أ�ش�س على تع�ليمه ووحيه ال�شم���وي واإن ق�م الب�شر ب�شكه��� اأو تقنينه�, فهذه 

قوانين غير مو�شعية.

بتعبي��ر اآخر ف�إن اإ�شن�د مهمة الت�شريع للب�شر ح�شبم� ي�شير اإليه مفهوم »الج�هلية« ينطوي على 
الخ�ش�ئ�س وال�شم�ت التي في مقدمته�:

�سورة الاأعراف، الآي�ت 138- 139.  )63

تم ا�شتخلا�س هذا المقوم من الآي�ت 48 - 50 من �شورة الم�ئدة.  )64
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يت�أ�ش�س على عقول الب�شر واأهوائهم وم�ش�لحهم الذاتية منحيً� وغير م�شتند اإلى م�  اأ( 
چ ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   اأنزل الله  
ې   ې  ى  ى  ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ    ئېئې  ئې  ئى       

ئى  ئى  یچ ]الم�ئدة: 49[
ومن ثم ف�إنه ينتفي عنه العدل المطلق كم� هو في منه�ج الله؛ لأن الب�شر ي�شرعون  ب( 
وفقً� للم�ش�لح التي يدركه� عقولهم والح�ج�ت والم�ش�لح التي يهدفون لتحقيقه� 

في وقتهم چ.... گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ....چ  ]الم�ئدة: 48[
وينتج عن ذلك كله تنويع في المركز الق�نوني ب�لن�شبة للن��س ح�شب طبق�تهم في  ت( 
الهرم  المجتمع؛ من حيث كونهم في قمة  اأو ح�شب مركزهم في  الغنى والفقر, 
الجتم�عي اأو ق�عدته,)65( ف�لق�نون في نه�ية الأمر �شيكون مح�شلة �شراع القوى 
تعبيرًا  الأمر  نه�ية  النفوذ والمك�نة. و�شي�أتي في  اأ�شح�ب  والطبق�ت والأ�شخ��س 
عن الم�ش�لح ال�شيقة لهذه الأطراف وعلى ح�ش�ب الأطراف ال�شعيفة التي تملك 
من  قواعد  اأو  �شوابط  تحكمه  ل  النه�ية  في  الو�شعي  ف�لق�نون  الت�أثير.  ذلك  مثل 

خ�رج الجم�عة تحول بينه وبين ال�شتبداد.
طبيعته  بحكم  �شيوؤدي  الج�هلي  الت�شريع  اأن  كله  ذلك  من  الأخطر  يظل  ولكن   
ب�عتب�ر  والدول  والمجمع�ت  الأمم  بين  الق�نوني  المركز  في  تنويع  اإلى  الب�شرية 
الق�نون الدولي تعبيرًا عن اإرادة الطرف الأقوى �شواء في تكوين الق�عدة الق�نونية 
اأو تنفيذه�, وبتعبير اآخر ف�لق�نون الوطني والدولي �شيكون في نه�ية الأمر محققً� 

لم�ش�لح الأطراف اأو الطرف الذي يملك القدوة اأو القوة على �شي�غته وتنفيذه.

 الجامع ال�سيا�سي بين حمية الجاهلية ودعواها)66(( 3
لكل جم�عة اأو اأمة رابطة اأو علاقة وج�مع يجمع هذه الجم�ع�ت اأو الأمم, ولكل اأمة عروة, 
وقد ذه��ب الب�حثون والمفكرون ي�شعون اأ�ش�س الروابط  والعرى كم� يت�شورون من اأر�س اإلى 

ت�ريخ اإلى م�ش�لح اإلى قوم اأو ع�شيرة اإلى عقيدة.

الج�هلية في هذا الإط�ر اأمة تت�أ�ش�س على الحمية ل على الولء لعقيدة اأو منهج, اإنم� هي الحمية:

للاأر�س والتراب. •

65(  �شم�س الدين, الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والاإ�سلام: 249.

66(  تم ا�شتخلا�س هذا المقوم من الآية 26 من �شورة الفتح ومن اأح�ديث الر�شول  التي تنهي عن الدعوى الج�هلية التي ك�دت تظهر بين الم�شلمين وهو بين 
اأظهرهم, انظر م� قبله.
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لل�شعب والقوم والع�شيرة )الجن�س(. •
للغة. •
للم�شلحة. •
للب�طل على ح�ش�ب الحق. •

الحمي��ة اإذن تنت��ج في النف���س ولءً للفرد والقبيلة والجن���س اأو اللون اأو الت��راب اأو اللغة اأو 
الم�شلحة وتقتل كل ولء اأ�شمى واأعلى )الولء لله ور�شوله والموؤمنين( مم� يجعل الأن�نية واتب�ع 
اله��وى يح��لان في النفو�س , فمن طبيعة الب�شر اأنه اإذا ل��م ي�شعفه الولء الأعلى ل ي�شحي بنف�شه 
ونفي�ش��ه ف��ي �شبيل مبداأ من المب���دئ مهم� �شرف وعظم, بل كل م� ي�ش��در عنه بعد ذلك مبعثه 
اإم� م�شلحته الذاتية اأو م�شلحة قبيلته اأو اأ�شرته)67( اأو م� يتع�شب له من لغة اأو تراب اأو م�شلحة.

بعب���رة اأخرى ف�إذا ك�ن الج�م��ع ال�شي��شي يم�ر�س نوعً� من التفريق والتجميع بين الب�شر, ف�إن 
الج�م��ع ال�شي��شي الج�هلي, في مق�ب��ل الإ�شلامي اأو الإيم�ني, يتميز ب�أن��ه مو�شد اأم�م ان�شم�م 
الآخري��ن اإليه؛ لأنه يت�أ�ش�س على اأ�شي�ء ل يملك الإن�ش���ن دورًا في �شنعه� اأو اإيج�ده� مم� يوؤدي 

في النه�ية لن�ش�أة »الع�شبية الج�هلية« للاأ�شي�ء التي توحد عليه� واجتمع حوله�.

واأول اأث��ر يظهر لهذه »الع�شبية الج�هلية« ه��و ازدواجية القيم في التع�مل مع الآخر, فتظهر 
بمظهر الراأفة والعدالة في التع�مل مع اأهل قوميته� وبمظهر الظلم والق�شوة مع المخ�لفين له� - 
اأو بعب�رة اأخرى -  ف�إن المب�دئ الإن�ش�نية الع�لمية تن�شهر في ق�لب القومية فتظهر بمظ�هر �شتى 
واأ�ش��ك�ل مختلفة.)68( ومن ثم ف��لا �شبيل اإلى التوفيق بين القومي�ت المختلفة؛ لأنه� على الدوام 
متح�ب��ة فيم� بينه�, وتح�ول كل منه� اأن تق�شي عل��ى غيره� اأو اأن تتح�شل على خيره� مت�شحة 

ب�أردية ودوافع تلتم�س له� �شع�رات اإن�ش�نية اأحي�نً�.

بل اإن ال�شراع قد ين�ش�أ داخل القومية الواحدة لم� يكون في داخله� من تع�شب للولء الأدنى 
دون الأعل��ى, ولقد لعب هذا الع�مل دورًا كبيرًا فيتن�حر الم�شلمون في ع�شور تخلفهم م� اأدى 
اإل��ى اقتت�لهم على م��دى الت�ريخ المت�أخر له��م, وك�ن اأحد العوامل الموؤث��رة في ذه�ب الكي�ن 

ال�شي��شي للم�شلمين )الخلافة العثم�نية( نتيجة لت�ش�عد النعرة الع�شبية  بين العرب والترك.)69(

واأخي��رًا ولي�س اآخرًا ف�إن الحمية الج�هلية تن�شئ في النف�س ع��داءً للحق واأهله, فعداء اليهود 
وم�شرك��ي العرب للر�ش��ول  والر�ش�لة, ك�ن ف��ي كثير من جوانبه مبعث��ه التع�شب لدين الآب�ء 

67(  المودودي, الاإ�سلام اليوم.

68(  اأبو الأعلى المودودي, بين الدعوة القومية والرابطة الاإ�سلامية )الق�هرة: دار الأن�ش�ر, د.ت.(: 16؛ قطب, معالم في الطريق: 183–198.

69(  ومن هن� ك�ن ت�أكيد الإ�شلام  على الق�ش�ء على المظ�هر وال�شلوكي�ت والقيم التي يوؤدي  ا�شتمراره� اإلى اأن تطل »الع�شبية الج�هلية« براأ�شه� مرة اأخرى بين 
الم�شلمين: ف�لتقوى اأ�ش��س التف��شل بين الموؤمنين, والمف�خرة ب�لآب�ء والأجداد مو�شوعة, ومف�رقة الجم�عة الم�شلمة, والقت�ل تحت راية عمية توجب الميتة 

الج�هلية.
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اأو النف��رة من النقي���د لمحمد  اأوالتكبر ع��ن مج�ل�شة اأ�شح�به وهم ال�شعف���ء والأرذال من 
قومهم)70(

 �سيطرة قانون اللذة والمنفعة )71(( 4
الج�هلي��ة ف�قدة لأي محتوى اأخلاقي حقيقي, ف�أخلاقه� تتحدد وفقً� لمعي�ر اللذة والمنفعة, 
ف�لف�شيل��ة تعد كذلك بمقدار م� تحققه من منفع��ة, والرذيلة تعد كذلك بمقدار م� يترتب عليه� 

من اأ�شرار.

ويظه��ر ذل��ك في تخلي الج�هلي��ة عن اعتب�ر خلق العف��ة في علاقة الرج��ل والمراأة؛ حيث 
جعلت من المراأة اأداة للمت�ع واإ�شب�ع الغريزة, فتبرج الج�هلية هو اأن تكون المراأة اأنثى لجميع 
الذكور, ومن ثم ف�إن »ال�شرعية« في العلاق�ت الجن�شية بين الرجل والمراأة ت�شيطر عليه� النزوات 

والرغب�ت الط�رئة الج�محة.

واإذا �شيط��ر ه��ذا الت�شور في علاق���ت الرجل ب�لمراأة ف�إن��ه يوؤدي في نه�ية الأم��ر اإلى ت�آكل 
موؤ�ش�شة الأ�شرة وتدهور  مركزه� لدى الإن�ش�ن؛ نتيجة لعدم اإرج�ء الإ�شب�ع الجن�شي لدى اأفراد 

المجتمع ليتم وفق �شرع الله من خلال الزواج.

الج�هلي��ة في انحرافه� وراء تي�ر ال�شهوات تجعل العلاق�ت بين اأفراد الجن�س الواحد )الذكر 
م��ع الذك��ر والأنثى مع الأنث��ى( اأحد �شبل ال�شتمت���ع وق�ش�ء ال�شه��وات چۇٴ  ۋ  ۋ  
ۅ      ۅ  ۉ  ۉ   ې   ې  ې    ى  ى  ئا  ئا  ئەئە  ئو  ئو  

ئۇ   ئۇچ ]النمل:55-54[
واأخي��رًا ولي�س اآخرًا ف���إن الج�هلية ل توؤمن ب�ليوم الآخر, ويفقد لديه� اأي اعتب�ر في حي�ته�, 
وتتح��ول الحي�ة الدني� بذلك اإلى النط�ق المك�ني والزم�ني ال��ذي يجب اأن ي�شعى فيه الإن�ش�ن 
ج�ه��دًا لتح�شيل �شع�دته اأو لذته ومنفعته ك�ملة, فلي�س وراء الحي�ة وقت ومج�ل ل�شع�دة اأخرى 

چ... ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻپ  پ    پ  پ      ڀ  ڀڀ  ڀ   ٺ  ٺ   ٺ  ٺٿ  ٿ  ٿ  
ٿ  ٹ  ٹ     ٹ  ٹ...چ ]هود :29[.)72(

70(   انظر قوله تع�لى: چھ   ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇچ ]الزخرف:31[.

چ... گ   ...چ, وقوله تع�لى في �شورة يو�شف, الآية 33  چ... ڃ  چ  چ  چ  چ  انظر قوله تع�لى في �شورة الأحزاب, الآية33     )71
گ  گ  گ        ڳ  ڳ     ڳ  ڳ  ڱ ..چ.

وك�ن اأحد مح�ور تكذيب الر�شل هو ق�شية اليوم الآخر وم� فيه من بعث ون�شور وح�ش�ب وجزاء.   )72



الخاتمة

حول الاإطار التحليلي الم�ستخل�ص من تاأ�سيل مفهوم الحاكمية
ترك��زت  ه��ذه  الدرا�ش��ة  عل��ى مح�ولة تحديد مفه��وم �ش�ع ف��ي الفكر ال�شي��ش��ي العربي 
والإ�شلامي المع��شر, واأث�ر كثيرًا من الجدل, خ��شة اأن بع�س الجم�ع�ت ال�شي��شية الف�علة على 
�ش�ح��ة العمل ال�شي��شي قد تبنته على الم�شت��وى الفكري, و�شعت اإلى تحقيق مقت�شي�ته ولوازمه 

على م�شتوى الواقع.

والب�ح��ث في مح�ولت��ه للتع�مل مع مفهوم الح�كمي��ة وبن�ئه قد رف�س الأفه���م والتن�ولت 
المختلف��ة له, و�شعى لت�أ�شيله م��ن خلال نقطة مرجعية تتج�وز ه��ذه الأفه�م وتلك التن�ولت, 
ف�نطلق من دللة لفظ الحكم في الأ�شول )القراآن وال�شنة( بعد اأن اأثبت ن�شبة المفهوم اإليهم� من 
خلال ج��ذره اللغوي, ب�لإ�ش�فة اإلى درا�شته من خلال تحديد موقعه في البن�ء المف�هيمي الذي 

ي�شتدعيه ليت�ش�ند معه, والمف�هيم التي تتن�ق�س معه.

وبه��ذا الم�شلك المنهجي خل�شت الدرا�شة اإلى عدد من النت�ئج التي ك�نت بمث�بة اإج�بة عن 
الت�ش�وؤلت التي طرحته� افترا�ش�ت الدرا�شة:

اأولًا: مفهوم الح�كمية من المف�هيم الأ�شولية ال�شرعية التي امتلاأت به� اآي�ت القراآن واأح�ديث 
الر�ش��ول , وقد وردت في الأ�شول بمعنيين؛ المعن��ى الأول: الح�كمية الكونية, وهي اإرادة  
الله الكوني��ة القدرية التي تتمثل في م�شيئته الع�مة المحيطة بجميع الك�ئن�ت, وهي تعني الق�ش�ء 
الكلي الن�تج ع��ن العلم الإلهي الع�م المترتب على الحكمة الكونية في الأفع�ل الإلهية. المعنى 
الث�ن��ي: الح�كمية الت�شريعي��ة؛ وهي تلك التي تتعلق ب�إرادة الله الديني��ة, وتتمثل هذه الإرادة في 
ت�ش��ور عقدي ع��ن الله والكون والإن�ش�ن ونظرية ال�شريعة الع�م��ة؛ حيث تكون العب�دات جزءًا 
منه� ب�لإ�ش�فة اإلى النظرية الأخلاقية. والتزام الإن�ش�ن ب�لح�كمية الت�شريعية يحقق الن�شج�م بينه 
وبي��ن الكون من حوله؛ حيث يك��ون خ��شعً� لإرادة الله اختي�رًا ب�تب���ع ق�نون الله ال�شرعي في 

حي�ته الختي�رية, كم� هو خ��شع لإرادة الله الكونية وت�بع لق�نونه الطبيعي في حي�ته الجبرية.

والح�كمي��ة في ج�نبه� الت�شريعي ل تثبت لأحد على الحقيقة اإل لله فهو الح�كم الحقيقي من 
خلال �شريعته,  ولكن هذا ل يمنع اأو ينفي اأو يوؤتي �شبح�نه بع�س الأطراف نوع حكم تخت�س به 
وتم�ر�شه, ولكنه حكم مقيد بح�كمية الله فهو حكم فرعي, ولي�س اأ�شليًّ�. بعب�رة اأخرى, ف�لح�كمية 
ل تنفي اأن يكون للب�شر قدر من الت�شريع اأذن الله به لهم, اإنم� تمنع اأن يكون لهم ا�شتقلال ب�لت�شريع 
غير م�أذون به من الله. فمن حق الم�شلمين اأن ي�شرعوا لأنف�شهم وذلك في دائرة م� ل ن�س فيه اأ�شلًا 

وهو كثير, ولهم اأن يجتهدوا فيم� فيه ن�س لتحقيق من�ط الحكم وتنزيله للواقع.
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ثانياً: ومن هذا المنطلق يمكن فهم طبيعة العلاقة بين مفهوم الح�كمية ومفهوم ال�شتخلاف 
في الروؤي��ة الإ�شلامية, فم�شمون الح�كمية بمكون�ته� هو عه��د ال�شتخلاف الذي يجب على 
الإن�ش���ن اللتزام به وتحقيقه. فطبيعة ال�شتخلاف ت�شتوج��ب وجود منهج و�شريعة يحدد فيه� 
الم�شتخلف اأ�ش�س وقواعد و�شواب��ط حركة الم�شتخلف. الح�كمية هي المحددة لهذا المنهج 

والمو�شحة لل�شوابط الح�كمة لتحقيق ال�شتخلاف.

وم��ن خلال تبين ملامح هذه العلاقة بين مفهوم الح�كمية وال�شتخلاف يمكن فهم الطبيعة 
لنظ���م الحك��م الإ�شلامي: فلا هو ب�لنظ�م الديمقراطي الذي يطلق �شلط���ن الأغلبية دون قيد اأو 
�ش��رط اأو �ش�ب��ط من خ�رج الجم�ع��ة الب�شرية, ول هو ب�لنظ�م الثيوقراط��ي الذي يطلق �شلط�ن 
الح�ك��م فيجعل منه ظل الله ف��ي الأر�س, بل هو نظ�م يمكن اأن نطل��ق عليه »نظ�م الح�كمية«؛ 
حي��ث تكون فيه الح�كمية لله ويكون الن��س م�شتخلفين ع��ن الله لعم�رة الكون واإق�مة �شريعته. 
ولتنظي��م اأموره��م عليهم اأن يخت�روا اإم�مً��� اأو ح�كمً�, ف�لأمة تخت�ره وتعين��ه محكومة ب�شي�دة 

ال�شريعة المج�شدة لح�كمية الله.

وعلى ذلك ف�إن �شم�ن�ت تقييد ال�شلطة في الإ�شلام »�شم�ن�ت �شرعية«  م�شتمدة من ال�شريعة 
ل م��ن قرارات الأغلبية, وبذلك ل تكون تح��ت رحمة هذه الأغلبية اأو من هو ق�در على اإع�دة 
ت�شكيله� و�شنعه�, فهي مب�دئ ث�بتة تفر�شه� ال�شريعة وتت�أ�ش�س على العقيدة وتلتزم ب�لأخلاق.

واأهمي��ة ه��ذه الطبيعة الممي��زة لل�شم�ن�ت في النظ���م الإ�شلامي اأن الدول��ة بجميع هيئ�ته� 
و�شلط�ته� ونظمه� واأجهزته� تخ�شع لهذه المب�دئ وتلك ال�شم�ن�ت, فم� دام الجميع عبيدًا لله 
خ��شعين ل�شلط�نه, ف�لدولة كذلك تدخل �شمن هذا الإط�ر, ول يجوز اأو يمكن اأن ين�شب اإليه� 
�شي���دة مطلقة. فم� ينتج عن الدولة وهيئ�ته� ف��ي النظ�م الإ�شلامي قرارات ن�شبية ق�بلة للمراجعة 
والنق��د والتعدي��ل على �ش��وء مب�دئ ال�شريع��ة ومق��شده��� واأحك�مه� على عك���س النظري�ت 

الأوروبية التي تجعل من ال�شي�دة - �شي�دة الدولة - �شلطة مطلقة نه�ئية ل معقب عليه�.

ثالثً��ا: اأن النتيج��ة الأهم في ظ��ن الب�حث تتحدد من خلال درا�شة طبيع��ة العلاقة بين كلٍّ من 
مفه��وم الح�كمي��ة ومفهوم الج�هلية ومظ�هرهم��� المع��شرة  وتبدي�تهم��� الح��شرة. فكلٌّ من 
نً� نقط��ة مث�لية تكون مث�لية بمث�بة قمة  � مكوِّ المفهومي��ن له ن�ش��ق خ��س به ي�شتدعي بع�شه بع�شً

التن�ق�س بين المفهومين. 

والر�شم الت�لي يو�شح هذه الحقيقة:
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الح�كمية بمقت�شي�ته� قمة
اللتزام العقيدي

الج�هلية بمقت�شي�ته�
ج�هلية العتق�د

قمة النحراف العقيدي

ن�شق الج�هليةن�شق الح�كمية
الدولة/ الإن�ش�ن.الله.المطلق

الح�كمية
في ج�نبه� الت�شريعي والتكويني يخت�س 

به� الله دون �ش�ئر خلقه.
لغي��ر الله. وبع���س  الآخ��ر  الأم��ر لله وبع�ش��ه  بع���س 
الج�هلي�ت ل تعترف ب�لله مطلقً�, واإن اعترفت به ف�إنم� 
يكون ذلك على م�شت��وى القول فقط, ولي�س له وجود 
اأو ت�أثير في الواقع اأو نظرية المعرفة. ف�لح�كمية تتج�شد 

في نقطة ح�لة غير متج�وزة للاإن�ش�ن والطبيعة. 
و�شعي��ة الت�شري��ع: ف�لب�ش��ر ه��م �ش�نع��و ت�شريع�ته��م 
وقوانينهم دون اللتزام بقواعد ح�كمة اأو قيم متج�وزة 

لهم.

�شي���دة ال�شريع��ة: النطلاق م��ن الن�س القوانين والت�شريع�ت
القواني��ن  �شي�غ��ة  ف��ي  ب��ه  الموح��ى 

والت�شريع�ت.

م�شتخل��ف عن الله ف��ي الأر�س وملتزم الإن�ش�ن
بعهد ال�شتخلاف.

مح��ور الك��ون ومرك��زه ل تح��ده ح��دود ول تقيده 
�شوابط من خ�رج الب�شر.

الح�كمي��ة تعن��ي: اأن تك��ون لمف�هيم القيم
الخير وال�ش��ر مق�يي�س ومع���نٍ ث�بتة ل 
تُغيَّ��ر بتغير الأح��وال والأزم�ن, فهن�ك 
قيم مطلقة يمكن الحتك�م اإليه�, ومن 
ا حرية مطلقة,  ثم ف�لإن�ش���ن لي�س ح��رًّ
واإنم��� يتحرك داخل ح��دود هذه القيم 

الث�بتة.

التغي��ر والن�شبية �شمت��� القيم الج�هلي��ة, فمف�هيم الخير 
وال�ش��ر ل تحمل حقيق��ة ملزمة في ذاته���, واإنم� تتخذ 
�شورًا متعددة تتلاءم مع مقت�شي�ت الظروف الجتم�عية 
وال�شي��شي��ة. الإن�ش�ن ك�ئن حر تم�مً� ول تحده حدود, 

فهو �ش�نع هذه القيم ويملك تغييره�.

الح�كمي��ة ه��ي الت��ي تح��دد الإط���ر الختلاف
ال�ش�ب��ط للاخت��لاف ال��ذي ل يج��وز 
ل الخت��لاف اإلى  تج���وزه, واإل تحوَّ

فو�شى.

التف���ق اله�س حول عدم الخت��لاف مم� يترتب عليه 
اأن تكون هن���ك نقطة تت�ش�دم فيه��� الم�ش�لح مم� يولد 

ال�شراع بين الأفراد والتجمع�ت.

المن�شبط��ة الم�شلحة اأي  ال�شرعي��ة  الم�شلح��ة 
ب�ل�شريعة.

الم�شلح��ة القومي��ة اأو الفردية م��ع �شي�دة ق�ن��ون اللذة 
والمنفع��ة. ف�لم�شلح��ة القومية هي المعي���ر الوحيد اأو 
الق�نون المهيمن الذي يجب اأن تع�لج على �شوئه ك�فة 

ال�شئون الع�مة.

ال�شي�دة للاأمة.ال�شلط�ن للاأمة.ال�شلطة

تح��دده العقي��دة؛ حيث يك��ون الولء الج�مع ال�شي��شي
لله ور�شول��ه والموؤمني��ن, ومفتوح اأم�م 

ان�شم�م الآخرين.

يت�أ�ش�س عل��ى الحمية للوطن اأو الق��وم اأو الأر�س, فهو 
مو�شد اأم�م ان�شم�م الآخرين اإليه.

وعل��ى الرغ��م من و�شوح هذي��ن الن�شقي��ن وتن�ق�شهم� عل��ى الم�شتوى النظ��ري ف�إنه تظل 
الم�شكل��ة �ش�ئكة ومعقدة في اأر�س الواقع؛ حي��ث يختلط الن�شق�ن معً� مم� ي�شبح الحكم الذي 
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ي�أخ��ذه ه��ذا الواقع ب�لغ ال�شعوبة. واإن��ي اأرى اأن الحكم الذي ي�أخذه الف��رد اأو النظم اأو الدولة 
يتح��دد وفقً��� لقربهم من النقطة المث�لية في كلٍّ من الن�شقين, ويتم ذلك ب�شفة اأ�ش��شية من خلال 
الج�ن��ب العتق�دي في كلا الن�شقين. يتطلب الدخول ف��ي ن�شق الح�كمية اعترافً� بح�كمية الله 
مع تحقيق مقت�شي�ت هذه الح�كمية في اأر�س الواقع. وي�أتي على راأ�س هذه المقت�شي�ت اعتراف 
للدي��ن بدور اأ�ش��شي في ت�شيير اأمور الحي�ة, مع العتراف ب�شلاحية ال�شرعية لكل زم�ن ومك�ن 
وا�شتمداد القوانين والت�شريع�ت منه�, واأي انحراف بعد ذلك اأو انتق��س اإنم� يدخل في ج�نب 
ال�شل��وك ل ج�ن��ب العتق�د. بعب�رة اأخرى ف���إن النتق�ل من مك��ون اأو مقت�شى من مقت�شي�ت 
� لمفهوم الح�كمية ب�شرط بق���ء اللتزام العقيدي  الح�كمي��ة اإلى اآخر »الج�هلية« يمث��ل انتق��شً
ب�لمب��داأ, ويكون هذا بمث�بة انتق���ل من النقطة المث�لية اإلى نقطة اأخ��رى على الخط الم�شتقيم, 

.� واقتراب من الج�هلية بقدر اأو ب�آخر, والعك�س ب�لعك�س اأي�شً

الح�كمية وفقً� لهذا الت�ش��ور له� تبدي�ته� ومظ�هره� التي تتجلى من خلال عن��شر ومف�هيم 
الج��دول ال�ش�بق عر�شه, والدرا�شة الواقعية لآلي�ت النتق�ل من ن�شق لآخر تتطلب تو�شيع دائرة 
النظ��ر من خلال تتبع هذه التبدي�ت وتلك المظ�ه��ر والق�ش�ي� والمف�هيم التي يحمله� كل ن�شق 
وكيفية النتق��س منه� وانتق��شه� ب�لكلية, ولي�س القت�ش�ر على ج�نب واحد من جوانب ن�شق, 
فه��ذا القت�ش�ر يعطي �شيقً� في الأفق والروؤية, وخطئً��� في الحكم و�شوءًا في الفهم, وا�شطرابً� 
ف��ي الحرك��ة. وتظل رغم ذل��ك الق�شية الأهم في نظ��ري والتي تحت�ج اإل��ى المزيد من الجهد 
ومت�بعة البحث هي الدرا�شة الواقعية لآلي�ت النتق�ل من ن�شق لآخر خ��شة اأن هذا تم في فترات 

ت�ريخية مختلفة من عمر الب�شرية وت�ريخ الأمة الم�شلمة.

هن� تث�ر ق�شية له��� اأولويته� واأهميته� على م�شتوى الفكر ال�شي��شي العربي والإ�شلامي تتعلق 
بت�أثير الأفه�م والإدراك�ت المختلفة لمفهوم الح�كمية لدى بع�س المفكرين الإ�شلاميين وبع�س 
الحرك�ت الإ�شلامية على الحركة وال�شلوك الواقعي لهم. ف�لفهم والإدراك الخ��س الذي ينطلق 
منه المفكر اأو الحركة لمفهوم الح�كمية يرتب نت�ئج معينة ويفر�س حركة و�شلوكً� في نظرتهم  
وتع�مله��م مع الواقع الذي نعي�شه, وهذا م� يحت�ج اإلى مت�بع��ة في البحث ن�أمل اأن يتم؛ لي�ش�عد 
اإل��ى حدٍّ كبير في بل��ورة تع�مل را�شد ي�ش�هم اإلى حدٍّ كبير في الخ��روج من اأ�شر ال�شراع الدائم 
بي��ن الحركة الإ�شلامي��ة والنظم ال�شي��شي��ة والجتم�عية والقت�ش�دية الق�ئمة ف��ي بلدانن� العربية 

والإ�شلامية.
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