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مقدمة

ت�سهد �س�حتن� الفكرية اليوم على الم�ستوي�ت ال�سي��سية والدينية والجتم�عية �سراعً� عنيفً� بين اأ�سداد متب�ينة، 
اأوجد بدوره في ظل التف�عل العملي والإجب�ري بين هذه الأطراف المت�س�دة، ح�جة ملحة اإلى ت�سورات توافقية 

على م�ستوى الأفراد والروؤى الج�معة.

اأبرز اأهمية اإلم�م الجميع بخبرات النم�ذج الن�جحة لل�سور التوافقية ع�مة، ولم� ك�ن منه� في تراثن�  وهو م� 
الح�س�ري العربي والإ�سلامي خ��سة؛ لم� تقدمه هذه النم�ذج من تقريب لفكرة الحلول، ولم� تبثه من ثقة ب�لقدرة 

على تج�وز مرحلة ال�سدام اإلى مرحلة التع�ي�ش والتوازن المن�سود بين التوجه�ت المختلفة.

اإنم� ن�س�أت وتكيفت مع موؤثرات  اأن ال�سور التوافقية في الفكر العربي الحديث  واإذا م� و�سعن� في اعتب�رن� 
الع�سر في ظل ق�نونه� الموروث في الت�س�رع والتف�عل والقبول والرف�ش، ندرك اأن تفهم ودرا�سة الأ�سول التي 

نه�ست عليه� هذه التوجه�ت التوافقية في م�ستوى اأهمية درا�سة الت�أثيرات الع�سرية عليه�)1(.

� اأن �سورن� التوافقية اليوم لبد واأن تت�أثر كغيره� من ال�سور التوافقية في فكرن� المع��سر بروافد  وندرك اأي�سً
تراثن� القديم بنية وتف�علًا وفقً� لمقت�سي�ت الواقع ومتطلب�ته.

لقد مرت الح�س�رة الإ�سلامية بجملة من التطورات المتلاحقة التي ل تقل �سراوة عن م� نمر به في ع�سرن� 
الح��سر، �س�أنه� في ذلك �س�أن كل الح�س�رات الكبرى في ت�ريخ الإن�س�نية، لكنه� ا�ستط�عت اأن ت�ستوعب هذا كله 

في اإط�ره� الع�م مع المح�فظة على اأطره� الرئي�سة.

عن�ية  من  ب�لكثير  حظيت  التي  القديم  تراثن�  في  التوافقية  الأنم�ط  اأبرز  هو  التوافقي  العتزالي  النمط  وك�ن 
الدار�سين واهتم�مهم؛ لم� تميز به هذا النمط من مرونة عقلية في ق�س�ي� الدين والدني�.

كم� ك�ن الج�حظ )156 - 255هـ( اأبرز اأمثلة هذا النمط التوافقي في مج�ل الأدب ال�سي��سي؛ حيث ك�ن 
ك�تبً� �سبه ر�سميٍّ للدولة العب��سية)2(، ع��سر في عمره الطويل الكثير من اأحداث الدولة العب��سية، كم� ع�ي�ش العديد 
بع�ش مواقفه  التغيير من  اإلى  يبدو  فيم�  ا�سطره  م�  المختلفة، وهو  التوجه�ت  فيه ذات  الب�رزة  ال�سخ�سي�ت  من 
لم�س�يرة كل هذا، اإلى الحد الذي جعل �س�رل بلات ي�سفه ب�أنه ك�ن في تقلبه في الراأي "ي�سبه في اأي�من� اأو�س�ع 

بع�ش ال�سحفيين")3(.

على حين لم يحظ النمط ال�سني التوافقي ب�لهتم�م نف�سه من قبل بع�ش الدار�سين، وهو وم� ك�ن فيم� يبدو 
راجعً� لمق�رنتهم بين منهج المدر�سة ال�سنية الق�ئم على اأ�س�ش نقلية، والمنهج العتزالي ب�أ�س�سه العقلية، وم� اأف�ست 

اإليه هذه المق�رنة فيم� راأوه من الوقوف على درجة المرونة المتولدة من ا�ستخدام المنهجين.
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اأنه على الرغم من وجود اختلاف بين المدر�ستين من هذه الجهة، اإل اأن هذا الختلاف ل يعني  والحقيقة 
ب�ل�سرورة غي�ب المرونة العقلية عن المدر�سة ال�سنية في تن�وله� للق�س�ي� المختلفة، خ��سة في دف�عه� عن ثوابته� 

الفكرية، وفي بحثه� ودرا�سته� لهذه الثوابت)4(.

وفي ظل العر�ش ال�س�بق للح�لة الفكرية المع��سرة، ل ت�سبح درا�ستن� للنمط ال�سني التوفيقي مجرد ت�سليط �سوء 
على نمط لم يلق حظه من الدرا�سة كغيره، بقدر م� ت�سبح درا�سة عملية مرتبطة ب�لواقع الذي تبرز فيه التوجه�ت 

ال�سي��سية الأ�سولية ال�سنية، كطرف ب�رز من اأطراف الأ�سداد في هذه ال�س�حة الفكرية.

وعليه ف�إن البحث �سيتن�ول في ال�سفح�ت المقبلة �سورة من �سور التوافقية الم�س�ر اإليه�، من خلال التن�ول 
ينوري )213 – 276هـ(، من ق�سية من الق�س�ي� الكبرى  لموقف اأديب �سني ب�رز في ع�سره، وهو ابن قتيبة الدِّ
التي �سغلت ك�فة اأطي�ف المجتمع العب��سي بكل توجه�ته األ وهي ق�سية ال�سعوبية، وب�لتحديد لموقفه من هذه 

الق�سية في موؤلفه "عيون الأخب�ر".

وفي �سبيل ذلك �سي�سعى البحث لإلق�ء ال�سوء على هذه الق�سية من خلال منظور جديد، ثم ي�سرع في درا�سة 
التوافقي  اأن يتجه لدرا�سة منهجه  التوافقية عند ابن قتيبة، قبل   الروافد الخ��سة لهذه الق�سية التي كونت ال�سبغة 

في تن�وله لهذه الق�سية في كت�به "عيون الأخب�ر" تحديدًا، واأهم م� يميزه.

1-  ال�سعوبية

بميزان  اإل  واآخر  اإن�س�ن  بين  يفرق  ل  طريًّ�،   � غ�سًّ ال�سح�بة  نفو�ش  في  الأولى  �سورته  في  الإ�سلام  ج�ء 
فتح  يوم  في  و�سلم  عليه  الله  �سلى  الكريم  ر�سوله  عن  روي  مم�  ذلك  في  عم�ده  التقوى،  هو  خ�ل�ش  رُوحي 
الله  اإن  النا�س  اأيها  "يا  ال�سلام:  عليه  – قوله  العرب  في جزيرة  الج�هلية  �سلط�ن  الأعظم على  الق�س�ء  – يوم  مكة 
باآبائها فالنا�س رجلان: بر تقي كريم على الله، وفاجر �سقي هين على الله، والنا�س  عُبِّيَّةَ الجاهلية، وتعاظمها  اأذهب عنكم   قد 
بنو اآدم، وخلق الله اآدم من التراب، قال الله: يا اأيها النا�س اإنا خلقناكم من ذكر واأنثى وجعلناكم �سعوباً وقبائل لتعارفوا اإن اأكرمكم 

عند الله اأتقاكم اإن الله عليم خبير )الحجرات 13(")5(.

لكن م� ك�د ع�سر الخلف�ء من ال�سح�بة ينتهي حتى ع�دت نخوة الج�هلية من جديد، لتظهر �سورًا من نزع�ت 
قبل  فيم�  الم��سية  خ�سوم�ته�  من  ك�ن  م�  ح�سب  على  بع�ش  �سد  القب�ئل  بع�ش  تكتل  في  ب�لآب�ء؛  والفخر  الع�سبية 

الإ�سلام)6(.

ول �سك اأن ال�ستغلال ال�سي��سي لهذه الروح القبلية من قبل بني اأمية قد اأزك�ه�؛ اإذ �سعى الأمويون اإلى ترك 
جذوة هذه الع�سبي�ت م�ستعلة وذلك فيم� يبدو لأنه� تخدم �سي��سة الإزج�ء والإله�ء عن جملة الحرك�ت الموجهة 

في الأ�س��ش �سد �سلط�نهم على الدولة اآنذاك.
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وعلى ج�نب اآخر ك�ن ل�سعور بع�ش اأفراد العن�سر العربي بتميزهم بعد الفتوح�ت التي حققوه�، وبعدهم عن 
روح الإ�سلام الأولى في تقييم العن�سر الب�سري، �سبب ب�رز في ترفعهم عن مخ�لطة الهجن�ء والأع�جم والإ�س�ءة 
اإليهم، ومع�ملتهم مع�ملة ال�سيد للم�سود، اأم� الهجن�ء وهم اأبن�ء الإم�ء فك�نوا ينظرون اإليهم نظرة دونية حتى لو 
 ك�ن اآب�وؤهم من الخلف�ء وهو م� لم يمكّن �سليم�ن بن عبد الملك عند موته من اأن يجعل الخلافة في بع�ش ولده)7(؛ 
اإذ لم يكن فيهم من بلغ اإل من ك�نت اأمه اأمة. يقول اأبو هلال الع�سكري )ت 395هـ(: "واتبعوا في ذلك – يق�سد 
بني اأمية - �سنة الأك��سرة ثم اأثر الج�هلية، وك�ن اأهله� ل ي�سودون اأولد الإم�ء وي�سمونهم الهجن�ء، الواحد هجين، 
وي�سمون اأولد المهيرات ال�سرح�ء واحدهم �سريح؛ ولذلك ق�ل ه�س�م بن عبد الملك لزيد بن علي عليه ال�سلام: 

بلغني اأنك ت�سمو بنف�سك الى الإم�مة وهي ل ت�سلح لأولد الإم�ء")8( .

اأم� الأع�جم فك�ن بع�سهم يلقى هذه المع�ملة حتى مع كونه من الموالي، وهم من دخل في الإ�سلام من غير 
العرب واألحق ب�لقب�ئل العربية.

وك�ن من مظ�هر ذلك م� يرويه الراغب الأ�سفه�ني )ت 502هـ( في قوله: "ك�نت العرب اإلى اأن ع�دت الدولة 
العب��سية اإذا اأقبل العربي من ال�سوق ومعه �سيء فراأى مولى دفعه اإليه ليحمله عنه، فلا يمتنع، ول ال�سلط�ن يغير عليه، 
وك�ن اإذا لقيه راكبً� واأراد اأن ينزل فعل، واإذا رغب اأحد في تزوج مولة، خطبه� اإلى موله� دون اأبيه� وجده�")9(. 

اإل  يدعونهم  ول  ب�لكنى،  يكنونهم  ل  وك�نوا  يقول:"  ربه )ت 328هـ( حيث  عبد  ابن  يذكره  م�  وكذلك 
ب�لأ�سم�ء والألق�ب، ول يم�سون في ال�سف معهم، ول يقدمونهم في الموكب، واإن ح�سروا طع�مً� ق�موا على 
روؤو�سهم، واإن اأطعموا المولى لعلمه و�سنه وف�سله وعلمه اأجل�سوه في طرف الخوان، لئلا يخفى على الن�ظر اأنه 
لي�ش من العرب، ول يدعونهم ي�سلون على الجن�ئز اإذا ح�سر اأحد من العرب، واإن ك�ن الذي يح�سر غريرًا")10(.

ويكفين� ت�سويرًا لمدى مخ�لفة تع�ليم الإ�سلام في مع�ملة الموالي في عهد بني اأمية اأن نعلم اأنهم فر�سوا عليهم 
الجزية والخراج، الأمر الذي لم ي�سقط في ذلك العهد �سوى في بع�ش فتراته كعهد عمر بن عبد العزيز، الذي 

جابياً" )11(. يبعثه  ولم  الإ�سلام  اإلى  هادياً  و�سلم  عليه  الله  �سلى  بعث محمدًا  ثناوؤه  الله جل  رف�ش ا�ستمراره ق�ئلًا:"اإن 

النقية  الروح  واإن  اأمية،  بني  في عهد  مميزة  بمك�نة  قد حظي  الموالي  بع�ش  اإن  نقول  اأن  ينبغي  وللاإن�س�ف 
للاإ�سلام قد ا�ستمرت عند كثير من العرب في مع�ملة غيرهم من الأع�جم والموالي في هذا الع�سر، خ��سة من ك�ن 
منهم م�ستغلًا ب�لعلوم ال�سرعية)12(، واإن بع�ش الموالي قد اأ�سهم فيم� يبدو في فترة ب�كرة من حي�ة الدولة الأموية 
اأفراد  بع�ش  الع�سبي عند  التوجه  اأن  اإل  اأ�سلافهم)13(،  بطعنهم على  العرب  بينهم وبين  الع�سبية  نيران  اإ�سع�ل  في 
الموالي لأ�سولهم ل �سيم�  الم�ست�سعفين من  اإنم�ء ع�سبية  اإلى حد كبير على  اآنذاك، قد �س�عد  العربي  المجتمع 
الفر�ش "وهم خلق�ء اأن ي�أكل الح�سد قلوبهم؛ لأنهم ك�نوا �س�دة ف�أ�سبحوا م�سودين، وك�نوا يفخرون على العرب 
بمجدهم الغ�بر وعزهم التليد، ويعتبرون حكم العرب لهم �سربً� من �سخرية القدر. ولذلك نراهم يهتبلون كل 
فر�سة لإظه�ر م� ي�سطرم في نفو�سهم من الحقد والبغ�ش، ولكن بني اأمية ك�نوا يكبتون هذا ال�سعور اأعنف كبت، 
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كم� حدث لإ�سم�عيل بن ي�س�ر مع ه�س�م بن عبد الملك. بيد اأن هذه النزعة التي اأخمده� الأمويون قد اتجهت اإلى 
دع�ية خفية �سد بني اأمية، وانتهت بقي�م دولة بني العب��ش كم� هو معروف" )14(. 

اإلى النط�ق ال�سي��سي،  – من النط�ق المجتمعي  وهكذا تحولت الط�ق�ت الع�سبية المكبوتة - وذلك �س�أنه� 
لتجد في التخل�ش من راأ�ش ال�سلطة �سبيلًا للانفلات من هذا الت�س�غط والنتق�م من راعيه.

في  دورهم  على  العب��سيون  ك�ف�أهم  الدولة حيث  في  بو�سع جديد  الموالي  العب��سية حظي  الدولة  قي�م  ومع 
قي�م دولتهم ب�أن و�سعوهم في اأعلى من��سب الدولة؛ فك�ن منهم الوزراء والكت�ب وق�دة الجند، واأخذت الدولة 
العب��سية بفعل ت�س�هل الخلف�ء مع الموالي ومنحهم المن��سب الكبرى في الدولة ت�سبغ �سبغة جديدة؛ حيث انتقل 

الجه�ز الإداري الذي �سُيرت به دولة الفر�ش القديمة للعب��سيين)15(.

ولي�ش بم�ستغرب اأن يحر�ش ق�دة الدعوة العب��سية الأول على اأن تختفي الروح الع�سبية بين اأن�س�ر دعوتهم من 
العرب والموالي؛ بغية اإتم�م اأمر دعوتهم، ولكن م� اأ�سبه الليلة ب�لب�رحة!

فبعد اأن ا�ستقر للعب��سيين اأمر دولتهم اأخذت خطوط التن�فر القطبي بين الطرفين تتولد من جديد، في ظل عدم 
تقديم علاج ن�جع لتوجيه قواه�، وم� اأقرب هذا العلاج من روح الإ�سلام الأولى، لو اأرادوا! ولو اأنهم فعلوا م� 
حمل توافقهم في بداية اأمرهم بذور الـت�أجيل ل�سراع محتوم، ولأمكن واأد هذا ال�سراع اأو ال�سيطرة عليه في اأي 

وقت تلوح فيه بوادره.

� من اإط�ره� المجتمعي اإلى اإط�ر  ومن البديهي اأن تخرج موجة الت�س�غط والتن�فر بين الطرفين هذه المرة اأي�سً
�سي��سي بتحرك من بع�ش الموالي مرة اأخرى.

ولكن تحركهم هذه المرة ك�ن اأعنف؛ اإذ لم يتخذ �سكل الدعوة ل�س�لح هدف م�دي متكتل وا�سح المع�لم.

العربية،  والخلفي�ت  الأعم�ق  في  ي�سرب  ا�ستراتيجي  �سي��سي  لتوجه  بينهم  فيم�  الدعوة  �سكل  اتخذ  واإنم� 
ويهدف لتدمير مقوم�ته� من الداخل، بم�سخ التراث وت�سويه دور العرب في الت�ريخ، والعمل على تقوية النزع�ت 

النف�س�لية النعزالية )16(.

هذه الدعوة هي التي عُرفت ب�ل�سعوبية وعُرف اأن�س�ره� ب�ل�سعوبيين، ن�سبة لل�سعوب، وك�ن منهم مع توليهم 
للمن��سب الأبرز في المجتمع اآنذاك "فئ�ت عديدة: فيهم الع�لم ب�للغة والنحو، والع�لم ب�لأن�س�ب واأخب�ر القب�ئل، 
والراوية لل�سعر والأدب، والك�تب والموؤرخ والمترجم، ف�نطلق كل بميدانه يعمل في الكيد للعرب وتراثهم")17(.

المث�لب  و"كت�ب  الكبير"  المث�لب  "كت�ب  نحو  العرب  مث�لب  في  الكتب  ي�سعون  منهم  الموؤرخون  فك�ن 
ال�سغير" و"كت�ب مث�لب ربيعة" )18(.

وهي كتب "عمدت اإلى م� �سدر عن كل قبيلة من بيت تُعيَّر به اأو عمل توؤاخذ عليه، اأو جريمة ارتكبه� اأحد 
اأفراده�، فقيدته� واأذاعته� للت�سهير ب�لعرب جميعً�")19(.
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وكت�ب  وافتخ�ره�"  العرب  على  العجم  "ف�سل  كت�ب  مثل  العجم  ف�س�ئل  في  كتبً�  ي�سعون  ك�نوا  حين  في 
"انت�س�ف العجم من العرب" وكت�ب "مف�خر العجم" )20(. عمدوا فيه� فيم� يبدو بطبيعة الح�ل اإلى "م� ا�ستح�سن 
من ع�دات الفر�ش وعظمة ملوكه� ونظ�م جيو�سه� و�سي��سة ملكه� ف�س�دوا به" )21(، كم� ك�ن اأن زعموا في مثل هذه 
الكتب اأن الفر�ش من ولد اإ�سحق بن اإبراهيم، واإ�سحق بن �س�رة الحرة، واإ�سم�عيل بن ه�جر الأمة؛ فهم على ذلك 

اأف�سل من العرب لأنهم بنو الأحرار، واأم� العرب فبنو اللخن�ء)22(.

العرب  به�  تن�ول  التي  نف�سه�  هي  مغلوطة،  ب�سورة  الأمور  ويتن�ولون  الت�ريخ  اإلى  واقعهم  يردون  وهكذا 
الأمر نف�سه. وقد مر بن� قول ه�س�م بن عبد الملك الأموي لزيد بن علي: "بلغني اأنك ت�سمو بنف�سك الى الإم�مة 
ي�سعن  ل  الأمه�ت  اإن  زيد:  "ق�ل  ذاته:  الم�سدر  في  ج�ءت  كم�  الرواية  وتم�م  الإم�ء"،  لأولد  ت�سلح  ل   وهي 
من الأبن�ء - اأي ل ي�سعن من �س�أنهم - هذه ه�جر قد ولدت اإ�سم�عيل فم� و�سعه ذلك و�سلح للنبوة وك�ن عند 
ال�سرف حتى ك�ن محمد من ن�سله. فلم� خرج ق�ل ه�س�م  اأكبر من الإم�مة وامتد ب�عه في  ربه مر�سيًّ�، والنبوة 

لأ�سح�به: كنتم تخبرونني اأن اأهل هذا البيت قد درجوا وانقر�سوا وم� درج قوم هذا غ�برهم")23(.

وم� ك�ن اأغنى الأمة ب�أجمعه� عن حجة ال�سعوبية في ن�سب اإ�سم�عيل عليه ال�سلام وغيره� من مط�عنهم لو اأن 
ملوكه� ك�نوا الألزم لطريق الق�سط ولو على اأنف�سهم، اإذ م� ك�نت لت�ستعل نيران ك�نوا هم اأول �سح�ي�ه�.

كذلك ح�ول علم�ء الأن�س�ب من ال�سعوبيين اأن يحملوا العرب اإلى فقدان التزان بفقدان الثقة في جذورهم 
وعوائد  نك�حهم  بنظم  الأن�س�ب  مختلطي  الج�هلية  في  ك�نوا  العرب  ب�أن  ق�ئلين  اأن�س�بهم  على  طعنوا  عندم� 
"اأ�سم�ء بغ�ي� قري�ش في الج�هلية واأ�سم�ء من ولدن")24(،  ال�سعوبيين من يوؤلف كت�بً� بعنوان  حروبهم، فتجد من 
بل تجد �سعوبيًّ� مثل مَعْمَر بن المثنى يعمد اإلى �سر ح نق�ئ�ش جرير والفرزدق ليتخذ مم� يُروى في اأ�سع�رهم على 
�سبيل التجوز ال�سعري في الهج�ء �سبيلًا للطعن على اأح�س�بهم، ج�علًا م� فيه� من الح�سنة �سيئة، ومخرجً� لب�طله� 

في �سورة الحق)25(.

تخيل اأن اأمة ب�أكمله� ا�ستيقظت فج�أة لتجد نف�سه� ل تعلم من اأين اأتت، واعجب معي اأ�سد العجب حين تعلم 
اأن اأبرز مع�رفه� الم�سهرة منذ الج�هلية مع م� ك�ن فيه� ف�س�د هو علم الأن�س�ب، واأن واحدًا من اأبرز علم�ئه� فيه 
ثقة مثل اأبي بكر ال�سديق ر�سي الله عنه. �سنقف �سويًّ� حينئذ على خطورة ال�سنيع ال�سعوبي في هذا ال�س�أن، وعلى 

عنف �سربه في اأعمق جذور المجتمع.

م�  وقلب  الحق�ئق  تزييف  في  الحكمة")26(  بيت  "�س�حب  ه�رون  بن  �سهل  مثل  ببع�سهم  الح�ل  لقد و�سل 
تعورف عليه في المجتمع اإلى اأن ي�سع ر�س�لة في مدح البخل، ل ل�سيء اإل لأن قومه من الفر�ش عرفوا ب�لبخل 
في حين عرف العرب ب�لكرم و�س�ر من اأبرز من�قبهم التي لعبت دور الموؤ�س�س�ت الخيرية اليوم في اإنق�ذ اأرواح 
تثور  قوم  بين  الت�آلف  تحقيق  في  الأثر  ب�لغ  له  ك�ن  كم�  الأطراف،  مترامية  �سحراء  محوره�  بلاد  في  الكثيرين 

عداوتهم لأ�سب�ب ت�فهة.
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لقد ك�ن اأخطر �سنف من هوؤلء ال�سعوبيين هم من اتخذ من اأوار هذا ال�سراع �سبيلًا لإخف�ء عقيدته المع�دية 
يقول  عليه.)27(  للطعن  �سبيلًا  ال�سعوبي  المنهج  من  واتخذوا  اإلح�دية  مذاهب  منهم  فريق  بين  انت�سر  اإذ  للدين، 
الج�حظ: "اإن عامة من ارتاب بالإ�سلام اإنما كان اأول ذلك راأي ال�سعوبية والتمادي فيه وطول الجدال الموؤدي اإلى ال�سلال 
فاإذا اأبغ�س �سيء اأبغ�س اأهله واإن اأبغ�س تلك اللغة اأبغ�س تلك الجزيرة واإذا اأبغ�س تلك الجزيرة اأحب من اأبغ�س تلك الجزيرة 

فلا تزال الحالت تنتقل به حتى ين�سلخ من الإ�سلام اإذ كانت العرب هي التي جاءت به وهي ال�سلف والقدوة"28(. 

لكن كيف واجه من �سح ولوؤه وانتم�وؤه للمجتمع العربي اآنذاك هذه الهجمة ال�سر�سة؟

اإن ال�سورة الق�تمة التي ير�سمه� ا�ستح�س�ر الن�س�ط ال�سعوبي ل تعني هزيمة العن�سر العربي في مواجهته، فعلى 
الرغم من تراجع نفوذ الأخير في مواجهة اأن�س�ر تلك الحركة اإل اأن ذلك لم يمنع من اأن ت�سير الغلبة له في اآخر 
الموالي في الجوانب المختلفة  انتم�وؤه وولوؤه لهم من  العرب ون�س�ط من �سح  الأمر، لم� ك�ن من ن�س�ط من 
لمواجهة هذا الخطر العنيف. ولم� ظل من روح قوية للدين واللغة لديهم عملت الحركة العلمية في الع�سرين 

الأموي والعب��سي على الحف�ظ عليه�.

فك�ن اأن ن�سطت فرق من علم�ء هذا الج�نب تعيد �سي�غة العلوم والمع�رف التي ح�ول اأن�س�ر ال�سعوبية العبث 
به�، من خلال موؤلف�ت ل تقت�سر على لون واحد من األوان المعرفة واإنم� ت�سمل كل جوانب الحي�ة، �سواء واجهت 

ال�سعوبية بم�سم�ه� دون مواربة اأم لج�أت اإلى الطعن على اأفك�ره� بنحو من منهجه� اأحي�نً� اأي من طرف خفي.

ونح�سب اأن مم� يدلن� على غلبة هذا الفريق على فريق ال�سعوبية اأن نجد اأن الن��ش في ع�سرهم قد حدوا من 
انت�س�ر كتب ال�سعوبية لمّ� وقفوا على حقيقة مذهبهم وم� ي�ستتر خلفه، من خلال موؤلف�ت الفريق المج�به لهم، 
� ب�أن حدوا من تداوله� فيم� بينهم فلم ي�سل اإلين� من هذه الموؤلف�ت م� يحمل  فك�ن اأن ع�قبوه� عق�بً� فكريًّ� خ�ل�سً
اأن م� غلب مم� بقي من  اإلى  اإي�س�حه�، ب�لإ�س�فة  �سيئً� من خطورة هذا المذهب بجلاء على ال�سورة التي �سبق 
موؤلف�ت ين�سب اأ�سح�به� اأو اأفك�رهم فيه� اإلى ال�سعوبية، لم يعد يحمل الخطر نف�سه الذي ك�نت تحمله ب�لنظر 
اإليه� في ظل مجموع موؤلف�تهم التي تحدثن� عنه� والتي كم� قلن� لم ت�سل اإلين�، خ��سة مع وجود الموؤلف�ت التي 

ردت على مط�عنه� وفندته� ب�سكل مب��سر بم� حد اإلى حد كبير وبعيد من خطورته�. 

اأي اأن النت�س�ر على هذه الفئة لم يكن انت�س�رًا في �س�حة الوراقين فقط، واإنم� ك�ن انت�س�رًا معرفيًّ� ا�ستط�ع اأن 
يحبط من م�سروعهم الفكري بك�سفه للن��ش واإي�س�ح خطورته وبي�ن ته�وي الأ�س�ش التي اعتمد عليه�. لكن لمن 

وجّه الفريق المدافع عن الأمة - ب�سقيه العرب والموالي - كتبه المح�ربة للفكر ال�سعوبي؟

�، ولم تقت�سر على العن�سر العربي  لقد ك�نت كتبهم موجهة للمجتمع العربي بكل اأطي�فه، عربً� وموالي اأي�سً
الخ�ل�ش، ولم تنت�سر له وحده، واإنم� ك�ن انت�س�رهم لفكرة الأمة الج�معة، اأي اأنهم وعوا الدر�ش وا�ستف�دوا من 

الخط�أ الف�دح الذي وقع فيه �س�بقوهم، و�سعوا لأن يتجنبوه في علاجهم للاأمر هذه المرة.
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في  الموالي  عن�سر  ال�سعوبي  الفكر  واجهوا  الذين  الكت�ب  اأبرز  ق�سم  فقد  القدامى  موؤلفين�  بع�ش  وب��ستثن�ء 
المجتمع العربي ثلاثة اأق�س�م:

1-   ق�سم نه�ش ب�لبرن�مج ال�سي��سي والفكري للحركة ال�سعوبية.

2-  ق�سم ك�ن يدعو للم�س�واة بينهم وبين غيرهم من العرب، وهو الق�سم الذي ان�سم اإليه بع�ش من العرب 
اأنف�سهم. وعرفوا جميعً� ب�أهل الت�سوية.

3-  ق�سم تو�سط بين الق�سمين ال�س�بقين، لم يكتف ب�لمط�لبة ب�لم�س�واة بينه وبين العرب، واإنم� احتقر العرب 
وفخر عليهم دون اأن يدفعهم ذلك اإلى التخلي عن الإ�سلام اأو الكيد له)29(.

ب�لنت�س�ب  لدعوته  ال�ستت�ر  يح�ول  الأول  الفريق  اأن�س�ر  من   � بع�سً اأن  القدم�ء عن  الكت�ب  هوؤلء  يغفل  ولم 
للفريق الث�ني، وهو م� يت�سح من قول الج�حظ: "نبداأ على ا�سم الله تع�لى بذكر مذهب ال�سعوبية ومن يتحلى ب��سم 

الت�سوية")30(.

وقول ابن قتيبة: "واإنم� ن�سبت العجم اإلى ال�سعوب، لأن م� ان�سعب منه� اأكثر مم� ان�سعب اإلى العرب، فجعلت 
الدي�نة..")31(. ال�سلامة وم�لت بهم  ف�إن منهم قومً� غلبت عليهم  الت�سوية،  اأهل   ال�سعوب علمً� لأجن��سه�، واأم� 
اإلى النخراط في المجتمع من جديد،  الموالي  القط�ع الأكبر من  اأن ي�ستميل توجههم هذا  البديهي  وك�ن من 
خ��سة عندم� يكون من اأبرز العن��سر الداعية لهم عن�سر ينتمي في اأ�سوله اإليهم مثل ابن قتيبة الذي ك�نت اأ�سوله 

ف�ر�سية على نحو م� �سنرى.

2-  الرجل

فار�سية  اأ�سول  من  ينحدر  276هـ(   –213( ينوري  الدِّ قتيبة  بن  م�سلم  بن  الله  عبد  محمد  اأبو  هو  قتيبة:  ابن 
ببغداد)35(،  ون�ساأ  بالكوفة  ولد  اأنه  والراجح  ببغداد)34(،  وقيل  بالكوفة )33(،  ولد  الروز")32(.  "مرو  مدينة  تقطن   كانت 

ينور مدة قا�سياً فعُرف بها)36(، ودفن بالكوفة )37(. كما اأقام بالدِّ

وهو فقيه �سُني من اأبرز النق�د في تراثن� الأدبي، تن�ول التَّرجمةَ له ب�لتف�سيل والإي�س�ح غيرُ واحد من العلم�ء 
والدار�سين في القديم والحديث، بم� يُغني عن تف�سيل القول فيه� هن� مرة اأخرى)38(. 

لكنَّ الب�حث �سيركز في الترجمة له على النق�ط الآتية:
اأ(  تلقيه الرواية عن ابن الأعرابي )ت 231هـ()39(

الرواية  قتيبة  ابن  تلقي  اإثب�ت  الأخب�ر" في  "عيون  المروي�ت في  اأ�س�نيد  اعتمدوا على  قد  الب�حثون  ف�إذا ك�ن 
 عن والده حيث يقول: "حدثني اأبي اأح�سبه عن الهيثم بن عدي")40( ويقول: "حدثني اأبي عن اأبي العت�هية")41( 
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كم� اعتمدوا عليه� في اإثب�ت تلمذته للج�حظ حيث يقول في ثلاثة موا�سع في العيون: "وفيم� اأج�ز لن� عمرو بن 
بحر من كتبه......")42( ف�إنه وبن�ءً على م� �سبق يمكنن� العتم�د على اأ�س�نيد هذه المروي�ت في اإثب�ت تلقيه للرواية 
العدواني.......")43(،  الإ�سبع  لذي  الأعرابي  ابن  "واأن�سدني  قتيبة  ابن  يقول  الأعرابي حيث  ابن  عن  المب��سرة 

� ـ اأي ابن الأعرابي ـ.... ")44(. ويقول "واأن�سدني اأي�سً

اأنَّ ابن الأعرابي ك�ن تلميذًا للمف�سل ال�سبي )ت 168هـ(، كم� اأخذ عن الك�س�ئي )ت 183هـ(،  ومعلوم 
ك�ن  كم�  291هـ(  )ت  وثعلب  244هـ(،  )ت  ال�سكيت  ابن  عنه  وروى  195هـ(،  )ت  ال�سرير  مع�وية  واأبي 

مع��سرًا لأبي عبيدة )ت 209هـ( والأ�سمعي )ت 216هـ( وله عليهم� كثير من الم�آخذ.

وُ�سفت طريقته باأنها كانت "طريقة الفقهاء والعلماء")45( وهو ما يبدو اأنه كان ذا تاأثير عميق في المنحى الفكري لبن قتيبة، 
ا ات�سم به ابن الأعرابي من قدرة على التوفيق بين المذاهب اللغوية، اإذ يقال: اإنه "لم يكن في الكوفيين اأ�سبه برواية  هذا ف�سلًا عمَّ

الب�سريين منه")46(.

ب(  انتماوؤه للمدر�سة البغدادية:
اأي ذلك المذهب الذي ن�س�أ في بغداد نتيجة المزاوجة بين المذهبين: الب�سري، والكوفي، ف�بن قتيبة قد ن�س�أ 
� المذهب الب�سري فقد  ب�تف�ق الآراء في بغداد، وهو م� يف�سر �سبب توفره على الدرا�سة الكوفية ال�س�ئدة هن�ك)47(، اأمَّ
توفر له من التلمذة لعدد من علم�ء الب�سرة، مم� يُ�سْعِر بذه�به اإليه�)48(، وهم: اأبو ح�تم ال�سج�ست�ني )ت 248هـ(، 
واأبو الف�سل العب��ش بن الفرج الري��سي )ت 257هـ(، وعبد الرحمن بن عبد الله بن قريب ابن اأخي الأ�سمعي )ت ؟(

وعلى الرغم من اأنَّ قدامى المترجمين قد ترجموا لبن قتيبة في طبق�ت المذهب الب�سري)49( بل اإن منهم من 
و�سفه ب�لمغ�لة في هذا المذهب)50(، اإل اأنهم �سهدوا له ب�أنه "خلط المذهبين وحكى في كتبه عن الكوفيين")51(، 
ويبدوا للب�حث اأنَّ هذا ال�سبب هو الذي جعل الدكتور عبد الحميد ال�سلق�ني يرى اأنَّ ابن قتيبة "ك�ن اأول من يمثل 
الوجه البغدادي")52( اعتم�دًا على وفرة م� و�سل اإلين� من اآث�ره، والتي يت�سح فيه� �سم�ت هذا الوجه الجديد حينئذ.

وم� يعنين� الآن، هو اأن ن�سير اإلى اأنَّ ن�س�أة ابن قتيبة بين اأن�س�ر المذهبين الب�سري والكوفي، وميله اإلى التوفيق 
بينهم� ك�نت فيم� يبدو �سببً� من الأ�سب�ب القوية، التي جعلت فكرة التوفيق والت�سوية تب�سط �سلط�نه� على كثير من 

الآراء والأفك�ر التي طرحه� في العديد من موؤلف�ته.

ج(  اآخر ما و�سل اإلينا من كتبه كاملًا:
"ر�س�ئل  كت�ب  في  قطعة  منه  ن�سرت  قد  وك�نت  علومه�"،  على  والتنبيه  العرب  "ف�سل  كت�ب  يبدو  فيم�  هو 
البلغ�ء"، ن�سره� الأ�ست�ذ محمد كرد علي نقلًا عن مجلة "المقتب�ش"، ثم ق�م الدكتور وليد محمود خ�ل�ش بتحقيق 
الن�سخة الوحيدة للكت�ب بدار الكتب الم�سرية و�سدرت الطبعة الأولى منه ع�م 1998م، وهو كت�ب جليل القدر 

وثيق ال�سلة في مو�سوعه بـ"عيون الأخب�ر" كم� �سنرى.
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ُـبع ع�م 1997م من�سوبً� لبن قتيبة فلي�ش ب�سحيح الن�سبة اإليه، وهو م� اأو�سحه  � كت�ب "الجراثيم" الذي ط اأمَّ
�سببين:  اإلى  قتيبة  ابن  اإلى  الكت�ب  ن�سبة  واأرجع  التحقيق)53(.  مقدمة  في  ج��سم  محمد  الأ�ست�ذ  الكت�ب  محقق 
الأول: اأن موؤلف الكت�ب ـ وهو مجهول ـ قد اقتب�ش كثيرًا من كت�ب "الغريب الم�سنف" لأبي عبيد الق��سم بن 
�سلام)54( وهو الم�سدر نف�سه الذي ا�ستقى منه ابن قتيبة الكثير من اأبواب كت�به "اأدب الك�تب" مع بع�ش التعديل. 
الث�نى: اأنَّ موؤلف كت�ب "الجراثيم" كم� اقتب�ش من كت�ب "الغريب الم�سنف" وغيره من الكتب اقتب�ش من الكتب 

ذات الطبيعة الإخب�رية لبن قتيبة ككت�ب "المع�رف" و"عيون الأخب�ر".

3-  الكتاب

لعلَّ كت�ب "عيون الأخب�ر" واحدٌ من كتب ابن قتيبة القليلة التي �سلمت من تعدد الم�سمي�ت. ذلك التعدد الذي 
ك�ن �سببه الأ�س��سي ـ فيم� يبدو ـ هو ابن قتيبة نف�سه؛ حيث ك�ن كثيرًا م� يُحيل على كتبه في م� يوؤلف، في�سير اإلى 
الكت�ب الواحد بغير ا�سم، اأو ببع�ش من اأجزائه، والتي ك�نت كع�دة الأقدمين ت�سدر بكلمة "كت�ب"؛ فيظن الق�رئ 

اأو الب�حث اأنَّه اأم�م موؤلَّف�ت متعددة.

غير اأنَّ هذه الإح�لت قد ت�س�عدن� على ترتيب موؤلف�ته ترتيبً� زمنيًّ�، وذلك بتتبعه� في جميع م� و�سل اإلين� من 
كتبه. �سحيح اأن هذه الطريقة بعيدة عن مرتبة القطع والجزم اإل اأنه� وفي ظل غي�ب التحديد الت�ريخي الدقيق 

تبدو من اأ�سلح الو�س�ئل لذلك)55(.

الأخيرة  موؤلف�ته  اأحد  ك�ن  قتيبة  لبن  الأخب�ر"  "عيون  كت�ب  اإنَّ  القول:  ن�ستطيع  التتبع  ذلك  خلال   ومن 
التي كتبه� بعد خبرة ون�سج)56( واإن ك�ن فيم� يبدو قد كتبه مع كت�ب المع�رف في وقت واحد لأنه ي�سير في كل 

منهم� للاآخر)57(.

والن�ظر لم� تن�ول به الب�حثون "عيون الأخب�ر" يجد اأن عددًا منهم ـ على م� يُجلِّون به الكت�ب ـ ينظرون اإليه 
 على اأنه كت�ب خلا�س�ت ت�ريخية ومخت�رات اأدبية ينح�سر ف�سل الموؤلف فيه في الختي�ر والنقل والجمع)58(.

والحقُّ اأنَّ ابن قتبة ك�ن واحدًا من مفكرين� القدامى الذين �سغلوا حي�تهم الفنية والأدبية بمجموعة من الق�س�ي� 
والمو�سوع�ت التي اآمنوا به� اإيم�نً� �سديدًا و�سخروا لأجله� كل ط�ق�تهم البي�نية، والثق�فية، ومن ثمَّ يبدو من غير 
المعقول النظر اإلى كت�ب "عيون الأخب�ر" على اأنه مجرد واحد من اأوائل كتب المخت�رات وح�سب، دون النظر 

اإلى م� وراء هذه المخت�رات من منهج وفكر دقيق في الختي�ر، والت�سنيف، والتبويب.

عُني  التي  الق�س�ي�  اأبرز  هي  اآنذاك،  العربي  المجتمع  على  خطورة  من  له�  بم�  ال�سعوبية،  ق�سية  ك�نت   واإذا 
"عيون  اأن كت�ب  الب�حثين يرون  اآخر من  اأن نجد ج�نبً�  الغريب  لي�ش من  ف�إنه  قتيبة بمواجهته� في موؤلف�ته،  ابن 

الأخب�ر" كت�بٌ عُني في م� عُني به في المق�م الأول بمواجهة هذه الق�سية والت�سدي له�.
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ويت�سح هذا من قول الدكتور �سوقي �سيف: "ويكفي ابن قتيبة مجدًا اأدبيًّ� اأ�سلوبه الن��سع.. واأنه اأخر�ش اإلى 
الأبد اأ�سح�ب ال�سعوبية بم� �سوى للعرب في "عيون الأخب�ر" من هذا الأدب الرفيع الذي و�سع مختلف الثق�ف�ت 

ومزج بينه� بحيث اأ�سبح له طوابع مميزة")59(.

"ولعل فيم� قدمن� م� ي�سور بو�سوح كيف مزج ابن قتيبة بين  � بعد عر�سه لمو�سوع�ت الكت�ب:  اأي�سً وقوله 
الثق�ف�ت العربية، والإ�سلامية، والف�ر�سية، والهندية، واليون�نية، وكذلك ثق�ف�ت اأهل الكت�ب، فكل هذه الثق�ف�ت 
الأجنبية والعربية من مدنية، ودينية ا�ستح�لت عنده اإلى هذه ال�سورة التي نقروؤه� في "عيون الأخب�ر" وبلغت هذه 
ال�سورة من النج�ح اأنه خفت �سوت ال�سعوبية ف�إن الكنوز التي ك�نت تب�هي به� تحولت اإلى ع�لم العروبة على 
يد ابن قتيبة واأ�سبحت من لبِّه، بحيث لم يعد هن�ك مج�ل للفخر به�، اإذ لم تعد م�ستقلة، ولم تعد ت�سق لنف�سه� 
جداول تجري فيه� وحده�، فقد �سبت في نهر العروبة الكبير، وذابت فيه، اأذابه� ابن قتيبة بب�سيرته الن�فذة وقلمه 

الب�هر")60(.

لكن كيف يتفق هذا مع م� اأعلن عنه ابن قتيبة في مقدمة كت�به من اأن هذا الكت�ب موجه لطبقة الكُتَّ�ب؟)61( 

يجيب الدكتور اإح�س�ن عب��ش عن هذا عندم� يرى اأنه )لم� ك�ن اأكثر ال�سعوبيين اأثرًا واأبعدهم �سوتً� من طبقة 
الكُتَّ�ب، فقد ح�ول ابن قتيبة اأن يوؤلف لهم كتبً�، يقرب اإليهم به� المعرفة وي�سهل عليهم تن�وله�، ويجنبهم به� 
�سعوبة الكتب المتخ�س�سة، ول ب�أ�ش اأن ي�سع لهم في هذه الكتب �سيئً� من حكمة الفر�ش فذلك اأدعى اإلى ت�آلفهم 
واأقوى اأثرًا من �سرفهم عن الكتب الف�ر�سية الخ�ل�سة فك�ن من ذلك تلك الموجزات من اأمث�ل "اأدب الك�تب" 

و"عيون الأخب�ر" و"المع�رف" و"ال�سعر وال�سعراء"()62(.

والحق اأن الب�حث يرى في م� �سبق اأمرين:

اأولهما: اأن كت�ب "عيون الأخب�ر" لم يُعن بمواجهة هذه الق�سية من جهة المزج بين الثق�ف�ت وح�سب، واإنم� 
� من خلال مو�سوع�ته التي ك�نت في معظمه� وا�سحة ال�سلة ب�لق�س�ي� المث�رة بين العرب وال�سعوبيين. اأي�سً

ثانيهما: اأن كت�ب "عيون الأخب�ر" هو اأخ�ش كتب ابن قتيبة عن�ية بهذه الق�سية بعد كت�به "ف�سل العرب والتنبيه 
على علومه�"، الذي وجهه توجيهً� مب��سرًا للرد على ال�سعوبية ومزاعمهم التي طعنوا به� على العرب، وتن�ول فيه 

مو�سوع�ت هي:الح�سد، والن�سب، وال�سرف وال�سوؤدد، والطب�ئع، والأطعمة واآدابه�، والعلم والبي�ن.

اأم� كت�ب "عيون الأخب�ر" الذي وجهه ابن قتيبة للن��ش ع�مة، ولطبقة الكُت�ب خ��سة، فقد ق�سمه ع�سرة اأجزاء 
اأو بح�سب تعبيره ع�سرة كُتب في: ال�سلط�ن، والحرب، وال�سوؤدد، والطب�ئع، والعلم والبي�ن، والزهد، والإخوان، 

والحوائج، والطع�م، والن�س�ء.

ومن ثم يت�سح لن� اأن معظم مو�سوع�ت "ف�سل العرب والتنبيه على علومه�" قد تن�وله� ابن قتيبة في "عيون 
الأخب�ر" من خلال كتب م�ستقلة، وحتى المو�سوع�ن اللذان وردا في كت�ب "ف�سل العرب" ولم ي�ستقلا بكتب 
في "عيون الأخب�ر" وهم� الح�سد والن�سب، ف�إنهم� على الرغم من كونهم� يمثلان محورين مهمين من مح�ور 
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ق�سية ال�سعوبية، اإل اأن ال�ستقراء المت�أني لـ "عيون الأخب�ر" يظهر لن� كيف تن�ول ابن قتيبة المو�سوعين خلال ثن�ي� 
الأجزاء الع�سرة تن�ولً جديرًا ب�لنظر)63(.

اأم� المو�سوع�ت التي زادت في العيون على م� نجده في كت�ب "ف�سل العرب" ف�إنه على الرغم مم� يوجد بينه� 
وبين ب�قي المو�سوع�ت من روابط دقيقة، ك�لرابط الذي نجده بين "كت�ب الن�س�ء" وكت�ب "الطب�ئع")64( وكذلك 
الذي نجده بين "كت�ب الزهد" ومو�سوع الح�سد اإل اأن الرابط الأقوى بينه� جميعً� هو ا�ستراكه� في بي�ن ف�سل 
العرب، وم� له� في كل مج�ل من مج�لت هذه الكتب من بعد نظر، وراجح عقل، وكريم طب�ع اإلى ج�نب م� 
الوا�سعة من ن�حية، وبعد نظره من ن�حية  بثق�فته  قتيبة للاأمم الأخرى في هذه المج�لت. مم� ي�سي  ابن  يذكره 

اأخرى.

�سغر  من  الرغم  العرب" وعلى  "ف�سل  كت�ب  ف�إن  الم�دة،  ن�حية  من   � اأمَّ والمو�سوع  المنهج  ن�حية  من  هذا 
حجمه اإل اأن ج�نبً� كبيرًا من م�دته �سعرًا ونثرًا قد ذكره ابن قتيبة في "عيون الأخب�ر"، وي�سور لن� مدى التق�رب 
بين م�دتي الكت�بين قولُه في كت�ب "ف�سل العرب": "وك�ن غر�سن� في هذا الكت�ب اأن ننبه ب�لقليل من كل �سيء في 

عيون الأخب�ر")65(.

الم�سنَّف، ل  ى  المُ�سمَّ هو  العرب"  "ف�سل  كت�ب  في  الأخب�ر"  بـ"عيون  قتيبة  ابن  يق�سده  م�  اأن  هن�   وجلي 
ي�سهد لذلك طريقته في الإح�لة على كتبه، اإذ يقول في الجزء الث�ني من كت�ب "ف�سل العرب":

"وهذا ال�سعر يجمع لك فرا�سة الخيل وقد ف�سرته في كتابي الموؤلف "خلق الفر�س" وما جاء عن العرب في الخيل كثير اإن 
اآثرت اأن تعرف ذلك وتراه مجموعًا نظرت في ذلك الكتاب، اأو في كتابي الموؤلف في اأدب الكاتب، اإن �ساء الله.")66(، ويقول 

ا: ".. ولهذا حديث �ستقف عليه في كتابي هذاالموؤلَّف في اأخبار ال�سعراء اإن �ساء الله")67(. فيه اأي�سً

ونراه يُحيل في "عيون الأخب�ر" على كت�بيه "ال�سعر وال�سعراء"، و"ف�سل العرب" فيقول "وم� ج�ء في ال�سعر 
كثير وقد اأفردت لل�سعراء كت�بً� ولل�سعر ب�بً� طويلًا في كت�ب العرب")68(

ومم� �سبق ن�ستنتج اأمرين: 

ر ذلك على ع�دته  ى لك�ن �سدَّ ل: اأن ابن قتيبة لو ك�ن يق�سد بقوله "عيون الأخب�ر" الم�سنَّف ل الم�سمَّ الأوَّ
بقوله "كت�ب" اأو "كت�بي الموؤلف".

ةً م�ستَقبَلة لموؤلف�ته، اإذ نجده في كت�ب "ف�سل العرب" ي�ستخدم  الثاني: اأن ابن قتيبة ك�ن فيم� يبدو ي�سع خُطَّ
الم�سيئة في الإح�لة على كت�ب "اأدب الك�تب" وي�ستخدم الم�سيئة مع الت�سويف في الإح�لة على كت�ب "ال�سعر 
وال�سعراء" ويوؤكد ذلك ب�لت�س�د ا�ستخدامه �سيغة الم�سيّ في الإح�لة على م� تمَّ ت�أليفه فيقول "ف�سرته"، "اأفردته".

واإذا ك�ن الأمر الث�ني ي�سير اإلى �سورة من �سور المنهجية في الت�أليف عند ابن قتيبة، واإلى مدى اإيم�نه ب�لق�س�ي� 
التي اأوقف عليه� موؤلف�ته، ف�إن م� �سبق مجتمعً� ربم� يدل على اأنَّ فكرة ت�سنيف كت�ب "عيون الأخب�ر" لم تكن قد 
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اختمرت بعد في ذهنه وهو يوؤلف كت�به "ف�سل العرب والتنبيه على علومه�"، واأن الب�عث الذي حداه للتفكير في 
ت�سنيف "عيون الأخب�ر" ربم� ج�ءه بعد النته�ء من كت�ب "ف�سل العرب" وفي اأثن�ء ت�أليفه لكتبه الأخرى.

اأنَّ التق�رب الكبير بين الكت�بين م�دة، ومو�سوعً�، قد يمكنن� من القول: اإن  اإلى  وم� يعنين� الآن هو اأن ن�سير 
مّن  كت�ب "عيون الأخب�ر" ك�ن ب�سكل اأو ب�آخر امتدادًا لكت�ب "ف�سل العرب" واأنه وبدرجة قوية وا�سحة قد �سُ
نه ابن قتيبة من اأهداف، فكرةَ مواجهة ال�سعوبية، ولكن ب�سورة تب�ينت عم� وجدن�ه في "ف�سل العرب"  مَّ فيم� �سَ
اإذ بعدت عن الت�سريح والو�سوح والخط�ب المب��سر، واكتفت بعر�ش الن�سو�ش والمخت�رات الأدبية والمزج 

بين الثق�ف�ت المختلفة، دون اأي ا�ستخدام لكلمة "ال�سعوبية" اأو "ال�سعوبيين".

لكن تبقى جملة من الأ�سئلة تطرح نف�سه�، وهي: لماذا جعل ابن قتيبة كتاب "عيون الأخبار" امتدادًا لكتاب "ف�سل 
 العرب" في مواجهة ال�سعوبية بهذه ال�سورة؟ اأو ما الذي جعل فكرة ت�سنيف كتاب "عيون الأخبار" تطراأ على ذهن ابن قتيبة 

بعد فراغه من ت�سنيف "ف�سل العرب"؟ وما الذي جعله يلجاأ اإلى التعري�س والتناول البعيد للق�سية، بعد المواجهة المبا�سرة؟

 لعلنا نظفر بالإجابة عن هذه الأ�سئلة لو عرفنا كيف ا�ستقبل العرب وال�سعوبيون معًا فكر ابن قتيبة في كتابه "ف�سل العرب" ؟ 
ولو عرفنا ما الأثر الذي اأحدثه هذا الكتاب في البيئة العربية اآنذاك؟

وم� اأح�سبن� كن� �سننظفر ب�سيء من هذا لو لم ي�سجل ابن عبد ربه )246ـ 328هـ(- والذي ت�أثر ت�أثرًا كبيرًا 
بكت�ب "عيون الأخب�ر"- في كت�به "العقد الفريد" �سيئً� من مط�عن ال�سعوبية على العرب، ورد ابن قتيبة عليهم في 

كت�به "ف�سل العرب"، ثم رد ال�سعوبية على م� ج�ء في هذا الكت�ب.)69( 

لكن قبل اأن نقف على م� ج�ء في "العقد الفريد" مرتبطً� بهذا الأمر لبد اأن ندرك م� ي�أتي:

اأولً: اأن م� نقله ابن عبد ربه من كت�ب "ف�سل العرب والتنبيه على علومه�" لم يقع في الجزء الذي ن�سر من 
الكت�ب في "ر�س�ئل البلغ�ء" واإنم� وقع في الن�سخة الك�ملة منه؛ لذلك ف�إن من لم يقف على الكت�ب ك�ملًا قد يظن 
اأن م� ج�ء في "العقد الفريد" لي�ش لبن قتيبة، وهو تم�مً� م� حدث مع الدكتور عبد الحميد الجندي اإذ ق�ل عن هذا 
الجزء: "اأم� هذا الف�سل فترى فيه الفر�ش، يح�ولون اأن يجعلوا اأنف�سهم اأندادًا للعرب، واأن يقفوا معهم على قدم 
الم�س�واة، م�ست�سهدين ب�آي من الذكر واأح�ديث النبي الكريم، ويبدو منطقهم فيه اأقوى منه في كت�ب العرب، كم� 
يبدو فيه رد ابن قتيبة �سعيفً�. لذلك نراه يخنع اأخيرًا لمنطق العقل ال�سليم وينق�ش م� بنى كم� يقول ابن عبد ربه 
الذي اأخذ عليه هذا التن�ق�ش")70( ومن ثمَّ ي�سكُّ في ن�سبة هذا الجزء للكت�ب؛ "لأن هذا الجزء يغ�ير منهج الكت�ب 

في اأ�س��ش الجدل")71(.

اأن يقوم مق�م حكم عدل بين العرب وال�سعوبية، م�ستغلاًّ اأن ابن قتيبة الق��سي الفقيه، قد حر�ش على   ثانياً: 
�سحة ولئه للعرب من ن�حية، و�سحة ن�سبه اإلى العجم من ن�حية اأخرى، لذلك ف�إنه اإن ك�ن قد جعل جُلَّ حكمه 
اأبطل مزاعمهم واأثبت ف�س�د منطقهم، ف�إن عدالته ونزاهته من  في هذا الكت�ب �سد الط�عنين من العجم، حتى 
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اإنه  حيث كونه ق��سيً� لم يمنع�ه من العتراف لل�سعوبيين ب�لجوانب التي ي�ستحقون فيه� الم�س�واة ب�لعرب، بل 
وجه اللوم اإلى بع�ش العرب الذين ي�سيئون مع�ملة العجم فيقول: "ومن العرب قوم يق�بلون غلو ال�سعوبية بحمية 
العربية فيدعون اأنهم موالي العجم كلهم، لأن الله هداهم ب�لنبي �سلى الله عليه و�سلم، وفك رق�بهم من رق الكفر 
وعذاب الن�ر، وجعلوا ذلك قي��سً� على رق الكفر والأ�سر ولي�ش هذا للعرب اإل من وجب عليه �سبي اأو قتل فمنُّوا 
عليه.. اأم� من دخل الإ�سلام رغدًا و�س�رع اإليه طوعً� فلي�ش لأحد عليه ولء، ول لأحد عليه منه اإل لله عز وجل اإذ 

هداه ثم لر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم" )72(.

فيه  لم�  ال�سلامة  التي �سحت عقيدته� وغلب على فكره�  ال�سعوبية  الفئة من  تلك  ي�ستميل  اأن  اإنه ح�ول  بل 
من اأثر الدي�نة - كم� ي�سفه� - فيمتدحهم، ويبين حُ�سن نواي�هم قبل اأن يبين خط�أهم في تف�سير بع�ش اآي القراآن 
الكريم، واأح�ديث الر�سول �سلى الله عليه و�سلم فيقول: "واأم� اأهل الت�سوية ف�إن منهم قومً� غلبت عليهم ال�سلامة 
وم�لت بهم الدي�نة..... فق�سوا بظ�هر الكلام ولم يفت�سوه ولم يعتبروا بغيره فيعرفوه")73( ويوجه اإليهم عت�بً� بن�ءً 
"والعجب عندي من قوم نحلتهم الإ�سلام، ونبيهم محمد �سلى الله عليه و�سلم ثم تت�بعت الأخب�ر عنه  فيقول: 
ب�سيء اأمر به، اأو نهى عنه، فيع�ر�سون ذلك ب�لعيب والطعن من غير اأن يعرفوا العلة، ول اأن يكون لهم في الإنك�ر 

له نفع، اأو عليهم في الإقرار به �سرر")74(.

وهو يق�سد بهذه الأخب�ر جملة الأح�ديث التي اأورده� عن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، وفيه� رفع ل�س�أن 
العرب ع�مة، ولقري�ش خ��سة )75(، وهو م� ات�سل براأيه في ق�سية ال�سرف ب�لن�سب التي اأ�س�ء ال�سعوبيون فهمه فيه�، 

.� كم� اأ�س�ء ابن عبد ربه فهمه فيه� اأي�سً

اأم� �سرف الآخرة في�سترك فيه الن��ش  ثالثاً: اأن ابن قتيبة يرى ال�سرف �سرفين: �سرف الآخرة، و�سرف الدني�، 
جميعً� في الن�سب الأعلى اإلى اأب واأم وتراب بحيث اإذا م� ع�دوا اإلى خ�لقهم - عزَّ وجلَّ - تنقطع الأ�سب�ب، 

وتبطل الأح�س�ب اإل من ك�ن ح�سبه تقوى الله وط�عته)76(.

اأم� �سرف الدني�، فيكون ال�سرف ب�لن�سب فيه لمن �سرف ال�سرع ن�سبه، وهم قري�ش والعرب، لذا يرى العتراف 
لهم ب�لف�سل واجبً� دينيًّ� فيقول: "ومن ذا من الم�سلمين ي�سح اإ�سلامه، وي�سح عقده، يقدم على قري�ش اأو يع�دل 

به�، وقد ق�سى الله له� ب�لف�سل على جميع خلقه.... وهذا ن�ش لي�ش فيه حيلة لمت�أول")77(.

ويو�سح الفرق بين النوعين من ال�سرف فيقول: "لو ك�ن الن��ش كلهم �سواء في اأمور الدني� لي�ش لأحد ف�سل اإل 
ب�أمر الآخرة، لم يكن في الدني� �سريف، ول م�سروف، ول ف��سل ول مف�سول")78(.

�س�قه  م�  في  نراه  م�  نحو  على  قتيبة  ابن  كلام  ترف�ش  ال�سعوبية  من  فئةً  نجد  اأن  المنطقي  من  ك�ن  اإذا   لكن 
ابن عبد ربه تحت عنوان "رد ال�سعوبية على ابن قتيبة" اإذ ق�لت: "ولكنن� نزعم اأن تف��سل الن��ش فيم� بينهم لي�ش 
ب�آب�ئهم، ول اأح�س�بهم ولكنه ب�أفع�لهم واأخلاقهم، و�سرف اأنف�سهم وبعد همهم، األ ترى اأنه من ك�ن دنيء الهمة، 
�س�قط المروءة، لم يَ�سْرُف، واإن ك�ن من بني ه��سم في ذوؤابته�، ومن اأمية في اأَرُومَته� ومن قي�ش في اأ�سرف بطن 
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ة فيقولون: "اإنم� ك�نت العرب في الج�هلية ينكح بع�سهم ن�س�ء بع�ش في  منه�" ثم يطعنون في اأن�س�ب العرب ع�مَّ
غ�راتهم بلا عقد نك�ح ول ا�ستبراء طمث فكيف يدري اأحدهم من اأبوه")79(.

� على وجهة  ر لن� �سداه قول ابن عبد ربه معتر�سً � من الج�نب العربي ي�سوِّ ف�إن من اللافت للنظر اأن نجد اعترا�سً
نظر ابن قتيبة في م� �سبق: "وم� راأيت اأعجب من ابن قتيبة في كت�ب "تف�سيل العرب" اإذ اإنه ذهب فيه كل مذهب 
من ف�س�ئل العرب ثم ختم كت�به بمذهب ال�سعوبية فنق�ش في اآخره كل م� بن�ه في اأوله فق�ل في اآخر كلامه: واأعدل 
ُـووا  البول، وط التراب، وجروا مجرى  اإلى  واأعيدوا  تراب،  من  واأم خلقوا  كلهم لأب  الن��ش  اإن   القول عندي 
ثم  ب�لآب�ء  والفخر  والكبري�ء،  التعظيم  عن  العقول  اأهل  يردع  الذي  الأعلى  ن�سبهم  فهذا  الأقذاء   على 

اإلى الله مرجعهم فتنقطع الأ�سب�ب وتبطل الأح�س�ب اإل من ك�ن ح�سبه التقوى وك�نت م�تته ط�عة الله")80(.

اأو  قيد  بلا  العجم كلهم  ال�ستعلاء على  العربي مزية  الج�نب  اأ�سقط عن  قد  قتيبة  ابن  اأنَّ  اإلى هذا  اأ�سفن�  واإذا 
�سرط، اأدركن� ج�نبً� من ال�سورة التي تمثل موقف المجتمع العربي من كت�ب "تف�سيل العرب" اآنذاك؛ بل اأدركن� 
 مدى الحيرة التي وقع فيه� ابن قتيبة بعد اأن اتُّهِم ب�لته�م نف�سه الذي اتَّهَمَ به الج�حظَ من النت�س�ر لل�سيء و�سده 

في اآن واحد)81(.

ل اأحدهم الآخر  ل لل�سعوبية اأنَّه من الممكن اأن يت�س�وى رجلان عند الله في الآخرة، لكن يَفْ�سُ  اإذ كيف يو�سِّ
اأو في الإنك�ر  اأن يكون في الإقرار بذلك �سرر  اأن يكون في ذلك ظلم ودون   في الدني� لحكمة من الله، دون 

له نفع؟

على  ورفعه�  بمدحه�  واللهج  ب�لنف�ش  والعجب  التكبر  يعني�ن  ل  وال�سي�دة  ال�سرف  اأن  للعرب  يو�سل  كيف 
الآخرين، بل يكون�ن في التوا�سع وبذل النف�ش والقي�م بحقهم� من كريم خ�س�ل؟

بل كيف يقنع الطرفين اأنه من الممكن اأن يلجوا ب�بً� لل�سرف م�ستركً� بينهم في اللغة واآدابه� من ن�حية، وال�سعي 
في الحي�ة وتح�سيل الم�ل لل�سرف ببذله من ن�حية اأخرى؟

اإنَّ مذهبه الفكري ي�أبى عليه اأن يقع في ب�ب الجدال الذي يزيد النفو�ش لج�جة، والعداوة ا�ستحك�مً�، كم� 
بالوقوف..  بال�سكوت وال�سك ل يداوى  يعُار�س   ي�أبى عليه اأن ي�سكت ت�ركً� اللغط ينمو ويزيد؛ فهو يرى اأنَّ "الكلام ل 

واإنما يقوي الباطل اأن تب�سره وتم�سك عنه")82(.

"عيون الأخب�ر" "عمل من طبَّ  الع�لم الذي رفق بمع�ر�سيه فعمل في  ال�سنين، بل دور  ي�أتي دور خبرة  هن� 
")83( فك�ن منهجه في الرد فيه �سبيهً� ب�لمنهج ذاته الذي ا�ستخدمه في  ، بل عمل الوالد ال�سفيق للولد البرِّ لمن حبَّ
م�ستغنٍ عن الحيلة، ولم اأعدُ في الردِّ عليهم طريق اللغة، اأمَّا الكلام  الحق  اأنَّ  الرد على الجهمية والم�سبهة اإذ ق�ل: "ونفكر 
فلي�س من �ساأننا ول اأرى اأكثر من هلك اإل به")84( لذا ج�ء كت�ب "عيون الأخب�ر" متخمً� بهذا العر�ش الزاخر والفي�ش 
اله�ئل من الن�سو�ش الأدبية، والمخت�رات الفنية التي تواجه هذه الق�سية، ملفوفة ب�إط�ر من ال�سمت يرفعه� من 
ب�ب الجدال واآف�ته، ويدفع عن �س�حبه� تهمة ال�سلبية والتق�سير، بحيث ل يك�سف هذا ال�سمت اإل منحى الرجل 



اأكتوبر 2012              19

في عر�سه لأبواب الكت�ب وم�دته بل ل يزيل غمو�سه اإل قرينة الواقع العربي اآنذاك من ن�حية، ومنهج ابن قتيبة 
الجدلي من ن�حية اأخرى.

� ي�أتي الزهد مع�لجً� للح�سد عند ال�سعوبية، وي�أتي التوا�سع والعقل والحلم، وذم الكبر والعجب  من هن� اأي�سً
 والغ�سب ومدح النف�ش في ب�ب ال�سوؤدد مع�لجً� لمفهوم الحمية الب�طلة، والأنفة الف�رغة عند المتع�سبين للعرب،
بل ي�أتي حديثه عن الن�سب ب�سورة تح�ول التجميع ل التفريق، وجمع عن��سر الأمة على اأ�سول م�ستركة بحب 
ور�سى فيقول: "قال عبد الملك بن مروان لعبد الله بن عبد الأعلى ال�ساعر ال�سيباني من اأكرم العرب اأو من خير النا�س؟ قال: 
من يحب النا�س اأن يكونوا منه ول يحب اأن يكون من اأحد، يعني بني ها�سم. قال من األأم النا�س؟ قال من يحب اأن يكون من 
غيره، ول يحب غيره اأن يكون منه. قال رجل من اأ�سراف العجم لرجل من اأ�سراف العرب: اإنَّ ال�سرف ن�سب مفرد، فال�سريف 
من كل قوم ن�سيب. وكان يقال: اأكرم ال�سفايا اأ�سدها وَلهًَا اإلى اأولدها، واأكرم الإبل اأحنها اإلى اأوطانها، واأكرم الأفلاء اأ�سدها 

ملازمةً لأمهاتها، وخير النا�س اآلف النا�س للنا�س")85(.

هكذا ي�سل في ق�سية الن�سب التي اأث�رت كل هذا الح�سد وكل هذه الحمية، ي�سل اإلى اأنَّ ال�سرف ن�سب مفرد 
"ويقال لي�س بينك وبين  بل ي�سل اإلى "اأنَّ خير النا�س اآلفُ النا�س للنا�س" بل يرتقي ب�لق�سية ارتق�ءً فكريًّ� مثيرًا فيقول: 
البلدان ن�سب فخير البلاد ما حملك")86( كل هذا دون اأن يتراجع عن ثوابته في هذه الق�سية، ودون اأن يحدد طرفً� 
بعينه يوجه اإليه الكلام، بل دون اأن تعلو نبرة �سوته فت�ستفز المع�ندين من الطرفين، ومن ثمَّ ي�سبح الكلام المكرر 
عن  "م�ستغن  اإلى ق�لوا وقلن� واإن ق�لوا قيل. ف�لحقُّ عنده - كم� يرى -  اإنك�ره دون الح�جة  اإلى  رًا ل �سبيل  مقرَّ

الحيلة")87(.

ر ابن قتيبة مروي�ت عيون الأخب�ر لخدمة هدفه منه ب�سورة جديرة ب�لنظر، �سواء على م�ستوى اإ�سن�د  لقد �سخَّ
هذه الأخب�ر اأم على م�ستوى متونه�، بحيث تحقق م� اأراده منه� في هدوء ت�م بعيدًا عن ال�سدام الذي راأى اأنه لن 

لا عن كونه �سيبعده عنه. يحقق له م� اأراد، ف�سً

ولكي نقف على كيفية تحقق ذلك له على م�ستوى الإ�سن�د في مروي�ت عيون الأخب�ر لبد اأن ندرك اأولً اأن 
خبرة ابن قتيبة في مج�ل الرواية الدينية والأدبية وتميزه في ذلك عن عدد من رواة الأخب�ر الذين ا�ستغلوا برواية 

الحديث، قد �س�عده على اإدراك اأمرين: 

الأول: اإدراك طبيعة ووظيفة الإ�سن�د في مج�ل الرواية عمومً�.
ثانياً: اإدراك غر�ش ووظيفة الرواية في المج�لين الأدبي والديني، وهو م� نلحظه في مقدمة "عيون الأخب�ر" 

اإذ ق�ل:
ن هو فوقنا في ال�سن والمعرفة، وعن جل�سائنا واإخواننا...  "واعلم اأننا لم نزل نتلقط هذه الأحاديث في الحداثة والكتهال عمَّ
الوكعاء لجهلها ف�سلًا عن  ال�سغير قدرًا لخ�سا�سته ول عن الأمة  ناأخذ عن الحديث �سنًّا لحداثته، ول عن  اأن  غير م�ستنكفين 
غيرها" )88(  ثم يقول: "وهذا يكون في مثل كتابنا لأنه في اآداب ومحا�سن اأقوام والح�سن ل يلتب�س بالقبح ول يخفى على من 
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�سمعه من حيث كان. فاأما علم الدين والحلال والحرام فاإنما هو ا�ستعباد وتقليد ول يجوز اأن تاأخذه اإل عمن تراه حجة ول 
تقدح �سدرك منه ال�سكوك")89(.

هذه  م�س�در  في  النظر  �سرورة  ك�نت  ثمَّ  ومن  واأحك�مه  الت�سريع  عليه�  يُبنى  وظيفة  الدينية  الرواية  فوظيفة 
الرواية، اأم� وظيفة الرواية الأدبية فوظيفة فنية جم�لية تتنوع م�س�دره� بين الن��ش لكن ل يعني هذا اأن ابن قتيبة قد 
�، اإذ اإن نظرته الدينية للغة جعلت بين المج�لين نق�طً� م�ستركة، وهو م� يت�سح  ف�سل بين طبيعة المج�لين ف�سلًا ت�مًّ
والنحو  كالفقه  واللغة،  الدين،  بين  نتج من  اإ�سلامي  اأحدهما علم  "فالعلوم جن�سان:  العرب":  "ف�سل  كت�ب  في  قوله  من 

ومعاني ال�سعر وهذا للعرب خا�سة، لي�س للعجم فيه �سبب اإل تعلمه، واقتبا�سه وللعرب �سناوؤه وفخره.........")90(.

ومن ثمَّ ف�إذا ك�نت وظيفة الإ�سن�د الأولى في مج�ل الخط�ب الديني هي التدليل على �سدق م� يُروى، وحمل 
به في مج�ل  تلتب�ش  ف�إن وظيفته تلك  اإذ ي�سبح مدارًا للحكم والت�سريع-  به -  الق�رئ على القتن�ع  اأو  ال�س�مع 
الرواية الأدبية حين يق�سد اإليه� للاحتك�م في م�س�ئل الدين وفهم ن�سو�سه ومراميه، اأو للاحتج�ج به� في ق�سية 

جدلية كبرى ل يُقبل فيه� الدع�ء اأو التدلي�ش كق�سية ال�سعوبية.

فيقول:  ق�ئله�  يُعرف  ل  ب�أ�سع�ر  ت�ست�سهد  التي  الدينية  الفرق  بع�ش  على  ينكر  قتيبة  ابن  وجدن�   لذلك 
"وطلبوا للكر�سي غير ما نعلم وجاوؤوا ب�سطر بيت ل يعُرف ما هو، ول يدُرى من قائله: ول يكر�سئ علم الله مخلوق، والكر�سي 
غير مهموز باإجماع النا�س ويكر�سئ مهموز، وقالوا في قول الله عز وجل { خُلق الإن�سان من عجل} ]الأنبياء/ 37[ اأي من 

طين وجاوؤوا ببيت ل يعرف ول يدرى من قاله: 
والحَبُّ ينَْبتُُ بيَْنَ المَاءِ والعَجَلِ

لما ا�ستبه عليهم قوله تعالى "خُلِقَ الإنْ�سَانُ مِنْ عَجَلٍ" )الأنبياء/ 37( تمحلوا لله هذه الحيلة من المقدم والموؤخر")91(.

عن  ق�ل  اإذ  لل�سعوبية،  حج�جه  في  ب�لإ�سن�د  المدعمة  الأدبية  المروي�ت  على  يعتمد   � اأي�سً وجدن�ه  وكذلك 
منهجه في كت�ب "ف�سل العرب": "واخت�سر القول، واقت�سر على العيون، والنكت ول اأعر�س للاأحاديث الطوال في خطب 
العرب، وتعدد اأيامها ووفدات اأ�سرافها على ملوك العجم ومقاماتها، فاإن هذا وما اأ�سبهه قد كثر في كتب النا�س حتى اأخلق، 
ا تخبر على التكلف، وتدلُّ  ودر�س حتى مل ول�سيما واأكثر هذه الأخبار ل طريق لها، ول نقلت من الثقات والمعروفين اأي�سً
على ال�سنعة")92( ومن هن� يت�سح لن� منهجه في ال�ستدلل ب�لخبر الأدبي، وم� يت�سم به من منهجية علمية جديرة 
ب�لتقدير، لأنه� تحقق ل�س�حبه� نقدًا ذاتيًّ� يجنبه عوار نقد الخ�سوم، ف�لخبر لبد اأن يكون مرويًّ� من طريق م�سند، 
اأو موقوفً� في الرواية على الثق�ت المعروفين، ومَنْ هوؤلء الثق�ت غير اأ�س�تذته المب��سرين، ك�أبي ح�تم، والري��سي، 

وعبد الرحمن بن قريب، وغير المب��سرين، ك�لأ�سمعي، واأبي عمرو بن العلاء؟
وفي �سوء م� �سبق نجد اأن اأ�س�نيد ابن قتيبة في عيون الأخب�ر قد حققت له م� اأراد اإلى حدٍّ كبير، فيم� يت�سل 

ب�لق�سية التي اأوقف عليه� هذا الكت�ب، ومنهجه في تن�وله� فيه.
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فهو عندم� يروي فيه خبرًا مت�سلًا بمفخر من مف�خر العرب في مع�رفه� اأو �سف�ته� وع�داته�، يحر�ش على 
اإيراده م�سندًا، بل يجعله اأحي�نً� ح�ملًا في طي�ته مع قوته الإ�سن�دية حجة اأخرى غير منطوق به�، على نحو م� نجده 
فيم� يرويه في ب�ب الخيل اإذ ق�ل: "واأن�سدني اأبو حاتم لأبي ميمون العجلي وهو الن�سر بن �سلمة في �سعر طويل له ي�سف 

الفر�س، وقال: قراأته على اأبي عبيدة وعلى الأ�سمعي.....")93(.

فعلم الخيل من العلوم التي انفردت به� العرب ولم تُ�س�رك فيه� من وجهة نظر ابن قتيبة ومن ثمَّ اأ�سبح مفخرًا 
من مف�خره�، وب�بً� من اأبواب تف�سيله� على العجم، التي لبد من توثيقه� ب�لإ�سن�د المت�سل ب�لتحمل المب��سر عن 
م�سدر الرواية، وهو هن� اأبو ح�تم ال�سج�ست�ني، الذي وثقت روايته بدوره بروايته� عن ثق�ت في الرواية الأدبية. 
اإلى هن� ت�سير الخطوات الإ�سن�دية ب�سكل من�سبط من حيث ال�سكل، لكن المثير اأن هذا الإ�سن�د يحمل في طي�ته 
�سه�دة موثقة ل�سحته من اأحد الخ�سوم لم�سمونه، وهو اأبو عبيدة مَعْمَر بن المثنى الذي مر بن� انت�س�به لل�سعوبية، 
وعده من علم�ئه� الذين حملوا منهجه� الفكري في ن�س�طهم العلمي، الأمر الذي يعر�سه ابن قتيبة في �سمت ت�م، 

ت�ركً� لقرائه اللتف�ت اإليه وتفهم م� وراءه.

 واأجدر من هذا ب�لنظر والت�أمل، اإ�سن�د اأورده في اآخر ب�ب "اأفع�ل من اأفع�ل ال�س�دة الأ�سراف"، ج�ء في خبر يقول: 
"اأخبرني اأبو الح�سن علي بن ه�رون اله��سمي، ق�ل: اأخبرني وكيع، ق�ل حدثني اأبو العين�ء، ق�ل: ك�ن ب�لب�سرة لن� 
�سديق يهودي وك�ن ذا م�ل وقد ت�أدب وق�ل ال�سعر، وعرف �سيئً� من العلوم، وك�ن له ولدٌ ذكور، فلم� ح�سرته 

الوف�ة جمع م�له وفرقه على اأهل العلم والأدب، ولم يترك لولده ميراثً� فعوتب على ذلك فق�ل: 
فاليومَ لا نِحْـلة ولا �صدَقه رَ�أيتُ مَـــالِى �أبَرَّ مِنْ وَلدِى   

الِحًا رَزَقـه  ـلهُ ومَنْ كَانَ �صَ مَنْ كَانَ مِنْهُم لهَا فاأبعدَهُ �لـ   

د عن الري��سي والله اأعلم")94(.  وحدثني الأخف�ش بهذا الخبر عن المبرِّ

ف�إذا ك�نت �سخ�سية اليهودي قد ا�ستهرت في معظم اآداب الع�لم ب�سف�ت م�ستركة ارتكزت على عن��سر البخل 
وال�سح واإيث�ر الم�ل، واإذ ك�نت هذه الخ�س�ل هي م�س�دات ال�سرف وال�سوؤدد كم� نرى في "عيون الأخب�ر"، وفقً� 
لم� دار بين العرب وال�سعوبية، ف�إن اللغة التي طعنت عليه� ال�سعوبية، والتي ن�فح عنه� ابن قتيبة، هي التي رفعت 
قدر اأقل فئ�ت المجتمع �سرفً� و�سوؤددًا، و�س�رت ب�آدابه� واأ�سع�ره� وم� حوته من علوم ومع�رف �سببً� لهذا التحول 

الغريب الذي ي�سعب ت�سديقه والعتراف به.

وهن� ي�أتي دور الإ�سن�د �س�بقً� على الخبر، وت�ليً� له، لي�سبح هذا الخبر هو الخبر الوحيد في "عيون الأخب�ر" 
الذي يجري فيه ابن قتيبة على �سنة "المت�بع�ت")95( عند علم�ء الحديث؛ فيروي الخبر من طريقين مختلفين، بل 
ق�ئمين على الت�س�ل وال�سم�ع ويختمهم� ب�لرواية عن الري��سي الذي ق�ل عنه المبرد في الك�مل بعد اإيراده اإحدى 

المروي�ت عنه: "وقد روينا هذا الخبر من غير ناحية الريا�سي باأتمّ من هذا ولكن اقت�سرنا على هذا لثقة اإ�سناده")96(.
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الأمر الذي يو�سح لن� �سورة من �سور تطويع ابن قتيبة لأدوات منهجه النقلي في تحقيق �سورة التوافق الذي 
ين�سده بين اأفراد المجتمع بكل اأطي�فه.

قتيبة منه�، �سواء  ابن  اأراده  المروي�ت في عيون الأخب�ر، فقد ك�ن له� دور ب�رز في تحقيق م�  اأم� عن متون 
�، اأم نثرًا و�سعرًا. �، اأم �سعرًا خ�ل�سً اأك�نت نثرًا خ�ل�سً

� من جوانب ال�سراع المت�سلة ب�أ�س��ش  فقد تن�ولت بع�ش جوانب الط�قة ال�سردية في هذه الأخب�ر ج�نبً� مهمًّ
والموالي،  الهجن�ء  من  الخُلَّ�ش  العرب  بموقف  مت�سلة  بن�  مر  م�  نحو  على  ك�نت  والتي  ال�سعوبية،  ق�سية  ن�س�أة 
اأجله، دون  الذي �سيقت من  للغر�ش  الم�سمون الأبرز  الحوار فيه�  اأن تجعل من خ�تمة  معتمدة في ذلك على 
لروح  الأمور  رد  اأو  الحزم،  م�س�مين  بع�سه� من  في  يكون  قد  م�  اتك�أ على  الذي  قتيبة،  ابن  من  اإ�س�في  تدخل 

الإ�سلام الأولى في علاج الق�سية من جذوره�.

ارٍ فق�ل: اإن  من ذلك م� نراه من �سورة الق��سي المعبرة عن �سخ�سه في قوله: "تقدم رجل من بني العنبر اإلى �سَوَّ
� اآخر ن�حية، ثم ق�ل: كيف ينق�سم  اأبي م�ت وتركني واأخً� لي، وخط خطين ن�حية، ثم ق�ل: وهجينً� لن�، ثم خط خطًّ
اإنه تركني واأخي  اأح�سبك فهمت،  اإن لم يكن وارث غيركم. فق�ل له: ل  اأثلاثً�  بينكم  الم�ل  بينن�؟ فق�ل:  الم�ل 
وهجينً� لن�؟! فق�ل �سوار: الم�ل بينكم �سواء؛ فق�ل الأعرابي: اأي�أخذ الهجين كم� اآخذ وي�أخذ اأخي؟! ق�ل: اأجل؛ 
هْن�ء؛ فق�ل �سوار: اإذًا ل ي�سرني ذلك عند الله �سيئً�")97(. فغ�سب الأعرابي وق�ل: تعلم والله اأنك قليل الخ�لت ب�لدَّ

ف�لميزان ميزان الله عز وجل، والله تع�لى لم يرت�شِ لعب�ده اأن يُفرق بينهم، بمثل ميزان هذا الأعرابي، الذي لم 
يعجبه الحكم طمعً� وكبرًا، فع�ب على اأ�سول الح�كم به متهمً� اإي�ه ب�لتحيز، لكنه ك�ن بدوره الل�س�ن ال�س�خ�ش 

ا ح��سمً�. لبن قتيبة في الرد على روح الع�سبية المذمومة ردًّ

كم� ك�ن كذلك على نحو م� نجده فيم� يرويه ابن قتيبة في مو�سع اآخر اإذ ق�ل: "تقدم رجلان من قري�ش اإلى 
ارٍ اأحدهم� ين�زع مولى له في حدِّ اأر�شٍ قطعه� اأبوه موله؛ فق�ل �سوّار: اأتن�زع مولك في حدِّ اأر�شٍ اأقطعه�  �سَوَّ

اأبوك اإي�ه! فق�ل: ال�سحيح اأعذر من الظ�لم؛ فرفع �سوار يده ثم ق�ل: اللهم اردد على قري�ش اأخط�ره�")98(.

اإن تقدير ابن قتيبة للن�سب القر�سي لي�ش تقديرًا مطلقً�، بل هو تقدير م�سروط بم� �سَرُف به هذا الن�سب من كريم 
خ�س�ل، ومن ثم ف�إن من ل ي�أتي من اأهله بم� ا�ستوجب �سرف ن�سبه، فلا ميزة له عن غيره، ول يعني هذا حينئذٍ - 
من وجهة نظر ابن قتيبة - �سقوط ال�سرف العتب�ري الذي اأوجدته الع�طفة الدينية لهذا الن�سب في حد ذاته ب�سورة 
مجردة، اأو �سقوط ميزته عمن ق�م بحقه ممن ينت�سبون اإليه، األي�ش هذا م� عبر عنه دع�ء �سوار الق��سي برجوع ذوي 
الأقدار منهم، بعد ا�ستهج�نه لموقف القر�سي المتح�كم اإليه؟ بل األي�ش هذا هو م� اأراده ابن قتيبة عينه اأن ي�سرحه 

لل�سعوبيين في كت�به ف�سل العرب لكنهم لم يقبلوه على نحو م� ج�ء في العقد الفريد؟

وبغ�ش النظر عن قبول هذا الت�سور اأو رف�سه اإل اأنن� ل ن�ستطيع اأن نغفل اأن هذه التوافقية بين م� ينبغي اأن يكون 
وم� هو ك�ئن ب�لفعل، قد مثلت جوهر التوزان في ال�سخ�سية الإ�سلامية، الأمر الذي ح�فظ لهذه ال�سخ�سية على 
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ثوابته� ودفء اإيم�نه� وحيويته، خ��سة في الفترات المت�أزمة من عمر الت�ريخ الإ�سلامي، مع م� لهذا الدين من قوة 
رُوحية ه�ئلة في نفو�ش اأتب�عه ق�مت فيم� ق�مت عليه على عدالة الأحك�م المجردة عن الأهواء، كم� ل ن�ستطيع اأن 
� اأن ابن قتيبة ك�ن موفقً� اإلى حدٍّ بعيد في اختي�ر هذه المروية �سمن م� رواه في عيون الأخب�ر، ليع�لج  نغفل اأي�سً

به� �سوء الفهم لموقفه في كت�به ف�سل العرب، دون اإع�دة قول من جديد.

ا�ستنطقه�  اإذ  قتيبة،  ابن  عند  اله�دئة  الق�طعة  الحجة  اأعمدة  من  ال�سعري عم�دًا  ال�س�هد  يكون  اأن  هن�  وجلي 
وا�ستدعى بكوامن مع�نيه�، وموجز قوله� م� اأغن�ه عن كثرة القول وعنت الخ�سومة.

وانظر اإليه يو�سح مك�نة ال�س�هد ال�سعري في "عيون الأخب�ر" فيقول: "ال�سعر معدِن علم العرب، و�سفر حكمتها 
يوم  العدل  المحجوز على مفاخرها، وال�ساهد  ماآثرها، والخندق  الم�سروب على  اأيامها وال�سور  اأخبارها وم�ستودع  وديوان 
النفار، والحجة القاطعة عند الخ�سام، ومن لم يقم عندهم على �سرفه، وما يدعيه ل�سلفه من المناقب الكريمة، والفعال الحميدة، 
�سذت م�ساعيه واإن كانت م�سهورة، ودر�ست على مرور الأيام، واإن كانت ج�سامًا، ومن قيدها بقوافي ال�سعر واأوثقها باأوزانه، 
واأ�سهرها بالبيت النادر، والمثل ال�سائر، والمعنى اللطيف، اأخلدها على الدهر، واأخل�سها من الجحد ورفع عنها كيد العدو 

وغ�س عين الح�سود")99(.

كت�ب  من  بتم�مه�  م�أخوذةٌ  الأخب�ر"  "عيون  من  القطعة  هذه  اأنّ  ندرك  اأن  بن�  مرَّ  م�  بعد  بمُ�ستَغْرَبٍ  ولي�ش 
"ف�سل العرب")100(. 

فلقد حفلت ال�سواهد ال�سعرية التي ج�ء ت في عيون الأخب�ر بم� يعبر عن ف�سل العرب في الجوانب المختلفة 
التي طعنت ال�سعوبية عليه�، كم� حفلت م�س�مينه� ب�لقيم التي اأراد ابن قتيبة للاأمة جمع�ء اأن تجتمع عليه�.

اأدواره� في كت�ب عيون  اأبرز  الن�سب ك�ن  ال�سعرية فيم� يت�سل بق�سية  ال�سواهد  ولعل الدور الذي لعبته هذه 
الأخب�ر فيم� يتعلق بق�سية ال�سعوبية.

فقد ا�ست�سهد ال�سعوبيون ب�أ�سع�ر لجرير والفرزدق في الطعن على اأن�س�ب العرب في ردهم على ابن قتيبة في العقد 
الفريد، اإذ ا�ست�سهدوا بقول جرير:

نُكِحَت نِ�صَاوؤُكُمُ بغيرِ مُهُــور)101(  َـدَ�ة كُبِّـلَ مَعْبدٌ    وَبرحْرَ حَــانَ غ

كم� ا�ست�سهدوا بقول الفرزدق:
ْـر)102( ولي�سَ لهُم �إلا عَو�لِـيهم �صِت ّـُو� يَرْكَبون هَبيرَهَا    ْـتُ وظل َـل َـظ ف

� اأن اأب� عبيدة مَعْمَر بن المثنى ق�م ب�سرح نق�ئ�سهم� وفق منهجه ال�سعوبي، ليتخذ من تجوزهم�   كم� مر بن� اأي�سً
ال�سعري في الهج�ء دليلًا على م� ذهبت اإليه ال�سعوبية من الطعن على اأن�س�ب العرب. 

ومن المعروف اأن ابن قتيبة ك�ن من اأوائل موؤلفين� القدامى الذين عُنوا بكت�بة مقدم�ت لموؤلف�تهم، ي�سرحون 
فيه� غر�سهم من ت�أليفه� ومنهجهم فيه�، مع ا�ستق�س�ء منظم بعد ذلك للاأفك�ر التي يطرحه� في هذه المقدم�ت، 
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المروي�ت  الرفث والمجون في  نوعين من ذكر  بين  فيه�  اأنه فرق  �سنجد  الأخب�ر،  اإلى مقدمة عيون  واإذا نظرن� 
الأدبية، وهو م� يت�سح من قوله:

"واإذا مر بك حديث فيه اإف�س�ح بذكر عورة اأو فرج اأو و�سف ف�ح�سة فلا يحملنك الخ�سوع اأو التخ��سع على 
اأن ت�سعر خدك وتعر�ش بوجهك ف�إن اأ�سم�ء الأع�س�ء ل توؤثم واإنم� الم�أثم في �ستم الأعرا�ش وقول الزور والكذب 
ح  واأكل لحوم الن��ش ب�لغيب" ثم يذكر اأمثلة لم� فيه ت�سريح بذكر للعورات دون اأن يكون في ذلك م�أثم للم�سرِّ
الفاح�سة كذباً - تعيير، وابتهار- ادعاء  "ولي�س هذا من �سكل ما تراه في �سعر جرير والفرزدق، لأنَّ ذلك   به�، ثم يقول: 

 في الأخوات والأمهات، وقذف المح�سنات الغافلات، فتفهم الأمرين، وافرق بين الجن�سين")103(. 

وهو م� يفهم منه اأنه يريد اأن ين�سب م� ج�ء في اأ�سع�ر جرير والفرزدق في اأدلة ال�سعوبيين اإلى الكذب والدع�ء 
� اأنه ي�ستمر في نهجه ب�لرد على م� اأثير حول كت�به ف�سل العرب دون التدخل ب�لرد  ب�لب�طل، وهو م� يفهم منه اأي�سً
المب��سر. اإلى هن� يبدو الأمر متم��سيً� مع م� �سبق، لكن الغريب اأنن� نجده يذكر اأ�سع�رًا لهذين ال�س�عرين في متن 

الكت�ب من الجن�ش الع�م لم� تحدث عنه في الفقرتين ال�س�بقتين، منه� قول الفرزدق:

و�صـــاد�صةٌ تميلُ �إلى �صِمَـــامِ  ثـــلاثٌ و�ثنتان فهنَّ خــم�سٌ  
وبـتُّ �أفـــ�سّ �أغــلاقَ �لخِتامِ  عاتٍ   فبتنَ بجَـــــانِبي م�صـــرَّ

َـ�صا قعَدْنَ عَليهِ حَامِى )104( وجَمْرَغ ّـَان فـيـهـا   مـــ َـالقَ �لـرُّ كاأنَّ مَفـ

يتبعهم  تع�لى {وال�سعراء  بقوله  احتجَّ  لكنه  الفرزدق،  بمع�قبة  الملك  بن عبد  �سليم�ن  القول همَّ  فب�سبب هذا 
الغاوون األم تر اأنهم في كل واد يهيمون واأنهم يقولون ما ل يفعلون} ) ال�سعراء/ 224-226( اأي اأنه احتج ب�أنه ق�ل م� 

لم يفعل)105(.

و�سبيه به قول جرير في الفرزدق:
ـــير�لقـــوَ�ئِم  قـ�صِ بـوَزْوَ�زٍ  فجاءتْ  ِـــرً�   َـاج ف �لفــرزدق  �أمُّ  وَلـدَتْ  لـقـد 
ــــلالِمِ بال�صَّ جَـــار�تِهِ  �إلـى  َـى  لِـيَرق َـيْــلـه   ْـهِ �إذ� جـــنَّ ل َـي َـبْـل يُـوَ�صــلُ ح
غيرُ نـائــــمِ ُـهُ  َـيل ل قِـــــرْدً�  لياأمــنَ  ومَـا كـان جـــارٌ �لفــرزدق مُـ�صْــلـمٌ  

َـيْبُ �للهَـــازِمِ  ْـهَاكَ �ص و�صِـبْتَ فما يَن ًـا   �أتيتَ حُـــدُودَ �للــهِ �إذ كنت يــافعـ
ـنَاتِ �لكـر�ئِـمِ  وَل�صتَ باأهل �لمُحْ�صَ َـةٍ   ــعُ فى �لمَـاخـــور كـلَّ مُريـبـ َـبَّ َـت ت
َـالمِ  َـاتِ عـ مُدَ�خِـلَ رجْـ�سٍ بالخبِـيث فاحْـذرو�    جْ�سُ يا �أهلَ �لمدينةِ  هوَ �لرِّ
ووَ�قـمِ  ّـَى  ل �لمُ�صَ ْـنَ  َـي ب لما  َـهُـورً�  ط ْـرَ�جُ �لفـرزدق عـنـكُمُ   لـقـد كـانَ �إخ

َـاع �لعلا و�لمَكَـارم )106(  ـرْتَ عَـن ب وق�صَّ َـزْنـي مِـن ثـمَـانِـيـنَ قـامةً   ّـَيْتَ ت َـدَل ت
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وقد يفهم هذا على اأنه تن�ق�ش، وكثيرًا م� اتهمت النظرة المتعجلة موؤلفين� القدامى بمثل هذا الته�م، في حين 
ـل  اأن ابن قتيبة بمنهجيته التي �سبق الإ�س�رة اإليه� ي�سعب اأن يقع في اأمر وا�سح كهذا، لكنه فيم� يبدو اأراد اأن يوؤ�سِّ
لرف�سه ا�ستدلل ال�سعوبيين بم� �س�قوه من اأ�سع�ر جرير والفرزدق ت�أ�سيلًا فنيًّ�، ف�لفرق بين م� �س�قوه من اأ�سع�رهم� 
وم� �س�قه هو لهم�، هو الفرق ذاته بين منهجي ذكر العورات اللذين اأ�س�ر اإليهم� في المقدمة، ف�لأ�سع�ر التي يغفل 
ق�رئه� عن م� فيه� من تجوز في الدع�ء، هي التي ينبغي تجنب اإيراده�، لأنه� تُلب�ش الدعوى الب�طلة ثوب الحقيقة، 
كتلك التي اأورده� ال�سعوبيون، واأم� التي ل يغفل ق�رئه� عم� فيه� من ذلك فهو يرى - مع �سوابط اأورده� في 

المقدمة - اأنه ل حرج في اإيراده� ومنه� م� اأورده هو لجرير والفرزدق وغيرهم� في عيون الأخب�ر.

يت�سح لن� هذا اإذا عرفن� اأنه على الرغم مم� ك�ن بين جرير والفرزدق اإل اأنَّ ال�سلة بينهم�- وكم� يقول الدكتور 
�سوقي �سيف- "لم تكن منبتة، بل ك�نت �سلة مودة، وك�ن� يقوم�ن بهذه النق�ئ�ش على اأنه� �سيء يق�سد به� اإلى 
الت�سلية اأكثر مم� يق�سد به اإلى ال�سب�ب والتخ��سم، وك�ن من حولهم� يعرفون ذلك، ومن هن� ت�أتي ا�ستث�رة ولة 

العراق لهم� بح�سرتهم، وك�أنهم يريدون اأن ي�سلوا اأنف�سهم ويك�سفوا بع�ش غمته�")107(. 

الحد  تتج�وز  يبدو  فيم�  اأبي�تهم�  بع�ش  جعل  الذي  هو  البع�ش  بع�سهم�  على  التفوق  على  حر�سهم�  لكن 
الم�سموح به في الهج�ء بحر�سهم على مح�ولة اإلح�ق اأكبر قدر من الإيذاء ب�أن�س�ب غرم�ئهم عن طريق الإفح��ش 
في القول، اأكثر من حر�سهم على ذلك عن طريق الت�سوير الفني، وب�لت�لي جعلوا اأغلب اأ�س�ليبهم ال�سعرية في هذا 
المو�سوع تقريرية بحتة لتقرب م� ق�لوه اإلى الإقن�ع بدعوى ثبوته وتحققه، اأكثر مم� تقربه اإلى الإقن�ع عن طريق 
بم�سمون  للا�ستدلل  الفني  الأ�س��ش  تج�وز هذا  ال�سعوبيين مح�ولين  بع�ش  م� وقف عنده  الفني، وهو  الإمت�ع 
�سرح  في  النقدية  اأدواته  قتيبة ل�ستخدام  ابن  ا�سطر  الذي  الأمر  ادع�ئهم.  على �سدق  الأبي�ت  من  النوعية  هذه 
الأمر ولكن من خلال �سي��سة الإق�س�ء والنتق�ء من اأ�سع�ر هذين ال�س�عرين، ولعل هذا التف�سير يت�أكد لن� اإلى حدٍّ 
 بعيد عندم� ننظر اإلى كلام ابن قتيبة عن �سعوبية اأبي عبيدة �س�رح النق�ئ�ش في كت�ب ف�سل العرب، اإذ ق�ل: "وك�ن 
ممن  فكرًا  واأن�سب  قلبً�  اأتعب  ومن  العرب...  بمث�لب  واألهجهم  الن��ش،  بم�س�تم  الن��ش  اأغرى  عبيدة  اأبو 
ف�إن  كذلك  الحق")108(  �سورة  في  الب�طل  لإخراج  ويحت�ج  مثلبة،  والمنقبة  �سيئة،  الح�سنة  يجعل  اأن  اأراد 
بقوله:  العورات  ذكر  في  لمذهبه  �سرحه  بعد  يعقب  اأن  الم�س�دفة  قبيل  من  يكن  لم  اأنه  �سبق  م�  لن�  يوؤكد  مم� 
من  لي�س  اأي  الجن�سين")109(  بين  وافرق  الأمرين  فتفهم  والفرزدق.....  جرير  �سعر  في  تراه  ما  �سكل  من  هذا  "ولي�س 
يتجنب  اأن  رغب  ما  في  مبا�سرة  يخو�س  ل  حتى  للقارئ  تفهمه  تاركًا  الأمرين  بين  الفارق  اإلى  ي�سير  اأن  الم�سادفة   قبيل 

الت�سريح به منذ البداية.

والحق اأن الت�أ�سيل الفني من قبل ابن قتيبة لهذه الم�س�ألة قد ذهب لأبعد من هذا، عندم� راأى اأن بع�ش ال�سعراء 
المحدثين قد تفوق في تن�وله الفني لق�سية ادع�ء الن�سب على كثير من ال�سعراء الأقدمين ومنهم بطبيعة الح�ل جرير 

والفرزدق، ب�سبب الق�عدة الفنية ال�س�بقة.
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في  ومحدثين  قدم�ء  ل�سعراء  ال�سعرية  ال�سواهد  من  جملة  ذكر  له�"  مثيل  ل  التي  "الأبي�ت  ب�ب  اإلى  اأتى  فعندم� 
اإلى اأف�سل م� قيل في ادع�ء  اأتى  مو�سوع�ت مختلفة على اأن كل منه� ك�ن اأف�سل م� ج�ء في مو�سوعه، وعندم� 
 الن�سب ذكر ثلاثة �سواهد �سعرية ل�سعراء عب��سيين. منه� �س�هدان جديران ب�لت�أمل، وهم� قول اإبراهيم بن �سي�ر البنوي:

ُـوعُ  ــن ُـوكَ لقيلَ �لاأمـرُ مَ�صْ ْـبَـت و�أث َـمِـيم كُلها نُ�صِرُو�   َـى ت لو �أنَّ مَوت
ـا�سُ �أنَّ �لثــوبَ مَرْقـــوع)110( نَ �لنَّ تبَيَّ مثل �لجديدِ �إذ� مَا زيدَ فى خَلقٍ   

وقول دعبل في م�لك بن طوق )ت 259هـ(: 
ومهمُـومِ  منهم  فرَحٍ  ذِى  مَا بينَ  ّـُهُمُ يَ�صْعَى لحَاجَـتـه   ّـَا�سُ كُل �لنـ

غـيرَ مَرْمُــومِ  َـرَ�بًا  خ ْـها  مِن يَــرُمّ  ُـــولًا بنِ�صْـبَـته   ومَالكٌ ظلَّ م�صْغ

َـوْقٍ �إلى عَمْرو بنِ كُلثومِ)111(  مَا بينَ ط ُـوتًا خـرَ�بًا لا �أنِـي�سَ بها   يَبنِى بُيـ

ولو و�سعن� في العتب�ر، اأنَّ اإبراهيم بن اإ�سم�عيل �س�حب ال�س�هد الأول ك�ن ك�تبً� اأ�سله من العجم، كم� ك�ن 
م�لك بن طوق تغلبيًّ� �سريفً�، لكن عط�ءه لم يعجب دعبلًا، فهج�ه في ال�س�هد الث�ني بم� يمثل �سورة من �سور 

تع�سبه المعروف للقحط�نية �سد النزارية.

لو و�سعن� ذلك في العتب�ر ربم� ا�ستطعن� اأن نقف على الأ�سب�ب التي دفعت ابن قتيبة اإلى اختي�ر هذين ال�س�هدين 
على اأنهم� من اأبرع م� ج�ء في معن�هم�.

يتفوقون على  له�، جعلهم  �سعرائه  بع�ش  وا�ستغلال  الن�سب،  ادع�ء  بق�سية  اآنذاك  العب��سي  المجتمع  ف�ن�سغ�ل 
الأقدمين في تن�ولهم لهذه الق�سية من الن�حية الفنية، وهو م� ك�ن ممثلًا لوجهة نظر ابن قتيبة في م� راآه من اأ�سع�ر 
هذا الغر�ش الفني على نحو م� راأين�، مم� دفعه اإلى اأن ي�سجل لهم ال�سبق في ذلك دون اأن يقرن ب�ل�س�هدين �سيئً� 
مم� ج�ء في ال�سعر القديم متن�ولً لهذا المعنى، وهو بهذا ينتقل ب�لق�سية من �س�حة الت�س�غط الواقع في الحي�ة اإلى 
اأن مثل هذه النظرات الأعمق للخلاف�ت ت�سهم في ا�ستيع�ب كثير من ط�ق�ت  �س�حة التجوز ال�سعري، ول�سك 
الع�سبية في المجتمع والتخفيف من حدته� اإن لم تكن �س�رفة له� ب�سكل �سلمي اإلى مج�ل يجتمع الجميع عليه 

وهو هن� الإبداع الفني العربي الذي طعنت ال�سعوبية عليه!

وم�سدقً� لهذا اأنَّ البيت الث�ني مم� نُ�سب لإبراهيم بن اإ�سم�عيل، قد �س�ر م�سرب المثل بعده، اإذا �سمنه غير �س�عر 
في �سعره. من ذلك م� فعله ك�س�جم )ت 360هـ( اإذ ق�ل:

ْـرُ �للـــــهِ م�صـنوعُ  هذ� �صـــبابٌ لعَمــ ْـهرُهُ    ُـظ يا خَائفَ �ل�صيبِ و�لاأيامُ ت

ْـرِيــعُ  فــــى مِثـــلِهِ لكَ تاأديــبٌ وتقــ ْـرِبَةٍ    َـج ُـبٍّ وت �أذكَرتنِى قولَ ذِى ل

تبينَ �لنـــا�سُ �أنَّ �لثـــوبَ مرقــــــوعُ)112(  �إنَّ �لجـديــدَ �إذ� مَا زيدَ فى خَلـقٍ  
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� م� فعله ابن خ�تمة الأن�س�ري الأندل�سي )ت 770هـ( في قوله: وهو اأي�سً
ْـبُوعُ   ِـلُ م�صنـــوعٌ ومَطــ ُـ�صْك هَيْهاتَ ي ــانَعَةٌ    �لوَجْـدُ طبْعٌ و�صِلوَ�نِى مُ�صَ

تبينَ �لنـــا�سُ �أنَّ �لثــــــوبَ مرقــــوعُ)113(  �إنَّ �لجــديدَ �إذ� مَا زيدَ في خَـلقٍ   

لقد ك�ن كثير من ال�سعراء العب��سيين المع��سرين لبن قتيبة من الموالي، وعدد ب�رز منهم ك�ن من ال�سعوبيين، 
الأوائل، ك�ن  اللغة  رواة  بعمل  ارتبطت  التي  الدينية  ال�سبغة  ف�إن  والفكرية،  العرقية  انتم�ءاتهم  النظر عن  وبغ�ش 
له� اأثره� الكبير في موقف هوؤلء الرواة من كل �سعر جديد قيل في ع�سرهم؛ فلقد ك�ن هدفهم من جمع اللغة، 
وا�ست�سف�ئه� من م�س�دره� الأولى البعيدة عم� �س�ب لغة العرب من لحن، نتيجة اختلاط الل�س�ن العربي بغيره من 

الأل�سنة، ك�ن هدفهم الأول من ذلك هو ال�ستع�نة بهذه اللغة في فهم مع�ني القراآن الكريم وتف�سيره.

لل�سعر المروي، وهو  التدوين، ك�ن في بع�ش جوانبه عملًا دع�ئيًّ�  الرواة في م� قبل ع�سر  اأنَّ عمل  وبديهي 
م� يو�سح �سبب حر�ش ال�سعراء المحدثين على دفع اأولئك الرواة اإلى رواية اأ�سع�رهم اإلى ج�نب روايتهم لل�سعر 
القديم، حتى يتحقق لأ�سع�رهم م� يريدونه له� من ذيوع وانت�س�ر، متو�سلين اإلى الرواة في ذلك ب�لقيمة الفنية لهذا 

ال�سعر الجديد، والتي ل تقل من وجهة نظر اأولئك المحدثين عم� يوجد في ال�سعر القديم.

لكنَّ مح�ولتهم قوبلت ب�لرف�ش، الذي ازدادت حدته كلَّم� تكررت هذه المح�ولت اإلى الحدِّ الذي و�سل 
الأ�سع�ر  لبع�ش  الفنية  ب�لقيمة  العتراف  والتراجع عن  ال�سعراء،  بع�ش هوؤلء  التعدي على  اإلى  الرواة  بع�ش  عند 
لمجرد اأن يعرفوا اأنه� ل�سعراء محدثين)114(. وذلك لأن الأ�س��ش الذي اعتمد عليه هوؤلء النق�د القدامى في رواية 
ال�سعر ك�ن في اأغلبه اأ�س��سً� لغويًّ� اأكثر من كونه اأ�س��سً� فنيًّ�، كم� اأنهم ك�نوا يرون اأن لغة اأغلب اأهل ع�سرهم قد 
اأ�س�به� اللحن وال�سطراب، ومن ثم اعتبروا اإلح�ح ال�سعراء المحدثين في طلب رواية اأ�سع�رهم تدخلًا في �سميم 

عملهم واإخلالً به. 

وم� ك�ن للنظرة التوفيقية الج�معة عند ابن قتيبة اأن تب�سر الأمر بمعزل عن م� قد ين�سحب اإليه ح�ل بع�ش ال�سعراء 
المحدثين ع�مة ومن ك�ن منهم من الموالي وال�سعوبيين خ��سة من موقف مع�د لل�سعر القديم الذي ا�ست�أثر برواية 
الرواة له دون اأ�سع�رهم، على نحو م� حدث عند �س�عر �سعوبي كبير مثل اأبي نوا�ش، الذي راح ي�سخر من و�سف 

ال�سعر العربي للطلول في اأ�سع�ره، كم� راح ي�سخر من الع�دات العربية القديمة ويق�بله� بم� لدى الفر�ش)115(.

عداد  في  �سراحة  ي�سلكه  ك�ن  فقد  له)116(،  وتقديره  نوا�ش  اأبي  ب�سعر  قتيبة  ابن  اإعج�ب  من  الرغم  وعلى 
فح�سب،  �سعريًّ�  "مذهبً�  ح�سين  الدكتورطه  يقول  وكم�   – يكن  لم  �سعره  في  مذهبه  لأن   ال�سعوبيين)117(، 
لأنه  ل  الحديث  ويمدح  عربي،  ولأنه  قديم  لأنه  بل  قديم  لأنه  ل  القديم  يذم   � اأي�سً �سي��سي  مذهب  هو   واإنم� 

حديث بل لأنه حديث وف�ر�سي، فهو اإذن مذهب تف�سيل الفر�ش على العرب مذهب ال�سعوبية الم�سهور")118(.
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من هن� ك�ن �سعي ابن قتيبة لأن يف�سح مج�لً جديدًا لرواية �سعر ال�سعراء المحدثين، مع المح�فظة على منهجية 
يقول  ل�سنيعهم.  المقت�سية  هي  عملهم  طبيعة  ك�نت  ط�لم�  اأ�سح�به  يلام  ل  الذي  الرواية،  في  اللغوي   المج�ل 
ابن قتيبة في مقدمة عيون الأخب�ر: "وكذلك مذهبن� فيم� نخت�ره من كلام المت�أخرين، واأ�سع�ر المحدثين، اإذا ك�ن 
متخير اللفظ لطيف المعنى، لم يُزْر به عندن� ت�أخر ق�ئله، كم� اأنه اإذ ك�ن بخلاف ذلك لم يرفعه تقدمه فكل قديم 
حديث في ع�سره، وكل �سرف ف�أوله خ�رجيُّة، ومن �س�أن عوام الن��ش، رفع المعدوم، وو�سع الموجود، ورف�ش 
المبذول، وحب الممنوع وتعظيم المتقدم، وغفران زلته، وبخ�ش المت�أخر، والتجني عليه، والع�قل منهم ينظر 

بعين العدل، ل بعين الر�س�، ويزن الأمور ب�لق�سط��ش الم�ستقيم")119(.

وقد ك�ن من المتوقع من معرفة غر�ش ابن قتيبة من ت�أليف "عيون الأخب�ر" اأن تطغى فيه ن�سبة ال�سعر القديم 
على ال�سعر الحديث.

فـت�أليف ابن قتيبة "عيون الأخب�ر" من اأجل توفير الم�دة الأدبية اللازمة لعمل طبقة الكُت�ب، ك�ن ي�ستدعي اأن 
اإتق�ن اللغة  اأهم ال�سروط التي يجب توافره� في الكت�ب  اإذ ك�ن من  تتوفر فيه كمية كبيرة من الأ�سع�ر القديمة؛ 

والأدب القديم.

اأ�سف اإلى ذلك اأنَّ مخ�طبة العقلية ال�سعوبية لدى بع�ش الكُت�ب ك�نت تقت�سي الإكث�ر من ال�سواهد المرتبطة 
بم� يثبت قيم التفوق والتميز في الواقع العربي القديم.

اإل اأنَّ ذلك فيم� يبدو لم يحل بين ابن قتيبة ورغبته في اإف�س�ح المج�ل لل�سعر المحدث في "عيون الأخب�ر" وهو 
م� يت�سح من قراءة الجدول الآتي لع�سور ال�سعراء الذين ن�ش ابن قتيبة على ذكر اأ�سم�ئهم في "عيون الأخب�ر")120(. 

مخ�سرمو الأمويونالإ�سلاميونالمخ�سرمونالج�هليونال�سعراء
العب��سيونالدولتين

 عدد �سعراء 
8251238221106كل ع�سر

والحق اأنَّ مخ�لفة ابن قتيبة لم� ك�ن متوقعً� من الإكث�ر من ال�سعر القديم، تعد دليلًا عمليًّ� على مدى �سدقه 
في منح�ه الفني، وتط�بق منح�ه التطبيقي مع منح�ه النظري في هذه الق�سية، اإذ راأى اأن ال�سعر المحدث ل يقل 
قدرة عن ال�سعر القديم في تكوين البني�ن الأدبي للكت�ب، كم� ل يقل قدرة عنه في النهو�ش بح�ج�ت المجتمع 

الجم�لية والفنية.
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اإلى اأن ارتك�زه في مع�لجة ق�سية ال�سعوبية، على مخ�طبة مع�نٍ نف�سية دقيقة، �سواء في نفو�ش  هذا ب�لإ�س�فة 
ال�سعوبيين، اأم في نفو�ش المتع�سبين للعرب خ��سة، جعلته ـ فيم� يبدو ـ يجنح كثيرًا اإلى �سعر ع�سرهم لقربه من 
يتمكن من  ثمَّ  داخلهم، ومن  في  الح�س��سة  الإن�س�نية  الأوت�ر  يم�ش  اأن  ولقدرته على  واأح��سي�سهم،  م�س�عرهم، 

مع�لجة طب�ع الكبر والعجب، والمف�هيم الخ�طئة لل�سرف وال�سي�دة.

اأي اأن نظرة التوفيق، والت�سوية التي راأين� اأثره� في المنحى الفكري لبن قتيبة، قد امتدت عنده ليكون له� اأثره� 
في مج�ل النقد الأدبي، محققة له م� اأراد من جمع عن��سر الأمة على قيمه� الفكرية والجم�لية.

4-  بين البحث في الجذور وقراءة الواقع
خلا�سة مقاربة

قديمً� ق�لوا: "اختي�ر الرجل قطعة من عقله")121(، وفي �سوء هذا راأين� كيف اأن كت�ب عيون الأخب�ر لبن قتيبة 
م�سبق�ت  واإنم� ك�نت هن�ك  والترتيب،  الجمع  ف�سل  اإل  فيه  لموؤلفه  لي�ش  اأدبية  لم يكن مجرد كت�ب مخت�رات 
�سمنية وجهت ذوق موؤلفه في اأخذ م� اأثبته وترك م� نف�ه، وهو م� ي�سي به م� ك�ن من منهج ابن قتيبة في ت�سنيفه، 
وطبيعة  اآنذاك،  العربي  المجتمع  طبيعة  بين  ليوائم  اإليه�  ا�سطر  التي  والمح�جة،  الجدل  في  المميزة   وطريقته 

منح�ه الفكري.

ولعلن� مم� �سبق ن�ستطيع اأن نقف على اأبرز النق�ط الف�رقة في تع�مل ابن قتيبة مع ق�سية ال�سعوبية في هذا الكت�ب 
فيم� ي�أتي:

اأولً: نظرته العملية لأطراف الق�سية على واقع الأر�س
ف�لمت�أمل لحدود مفهوم ال�سعوبية عنده يجده لم يُ�سغل بو�سع حد ج�مع م�نع له�، بقدر ان�سغ�له ب�لتو�سيف 

العملي لل�سور المعبرة عن هذا التوجه، لدى من اعتنقه اأو ت�أثر به، اأو اأُلحق به ب�سبب من الأ�سب�ب.

فقد راأين� اأنه ك�ن واحدًا من مفكرين� القدامى الذين ق�سموا الموالي اإلى �سعوبيين واأهل ت�سوية وو�سط بين هوؤلء 
وهوؤلء، ولم يغفل عمن ا�ستتر لراأيه ب�دع�ء النت�س�ب لف�سيل غير الف�سيل الذي ينتمي اإليه.

بل اإنه في الواقع لم يغفل عن ت�سنيف العرب كذلك اإلى اأهل اإن�س�ف وعدل، واأهل ع�سبية وحمية، وم� يكون 
� من درج�ت متعددة؛ وهو م� مكنه بلا �سك من ر�سد الختي�رات الأدبية الملائمة لكل �سنف  بين ال�سنفين اأي�سً

من هذه الأ�سن�ف عربً� وموالي، بم� يحقق التوافق المن�سود بينه�.
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الأمر الذي يلفت انتباهنا لق�سية مهمة في ع�سرنا، تبرز في ظل اتهام بع�س دار�سينا الدائم للكثير من مفكرينا القدامى بعدم 
الدقة في التعريفات، في الوقت الذي نُ�سغل فيه نحن بدقة التعريفات للظواهر المجتمعية والفكرية، ونف�سل ف�سلًا ذريعًا في 

التعامل العملي مع هذه الظواهر.

فعلى �سبيل المث�ل نجد اأن م�س�مين الفكر الليبرالي اأو العلم�ني الوافدة من الغرب تن�سطر اإلى ت�سورات متعددة 
لدى من يحملونه� في المجتمع�ت العربية، بعد مح�ولتهم المتب�ينة لتعديله� بم� يتفق وطبيعة البيئة الجديدة التي 
فت فيه� اإل عند  وفدت اإليه�، في حين ل تبقى هذه الم�س�مين على ح�له� كم� وفدت من بيئ�ته� الخ��سة وكم� عُرِّ
فئة معينة، يذهب تميزه� الظ�هري في الغ�لب الع�م بين الفئ�ت الأخرى التى تحمل عنوان هذه التوجه�ت. وعلى 
يعلنون  اأنه� �سورة واحدة عند كل من  الفكرية معه�، على  الم�س�مين  لهذه  المخ�لفون  يتع�مل  الرغم من ذلك 

انتم�ءهم اإليه� اأو يبدو عليهم ذلك.

� لدى من يوؤمنون به�، يتم التع�مل معه�  بل اإن المف�هيم التي ولدت في مجتمع�تن� والتي تنوعت ت�سوراته� اأي�سً
من قبل مخ�لفيه� على اأنه� ت�سور واحد ث�بت لدى الأفراد المعبرين عنه�. مث�ل ذلك م� نراه من غ�لب م� يُنظر به 
اإلى الفكر الأ�سولي الإ�سلامي الذي يتف�وت ح�ملوه في درج�ت الفهم والعمل بمقت�سي�ت تعريفه، ب�سكل يجعل 

من ال�سعب ت�سنيفهم في الإط�ر العملي داخل نط�ق واحد.

النق�ط  عن  الأ�س��ش  في  يبحث  مت�س�دة،  اأطراف  بين  �سواء  كلمة  اإلى  الداعي  المت�س�لح  الفكر  اأن  وبديهي 
اأكبر قدر ممكن من  ليرتكز عليه� في تحقيق  والراأ�سي،  الأفقي  الم�ستويين  الأطراف، على  بين هذه  الم�ستركة 
التوافق والتع�ي�ش بينه�، وذلك على نحو م� وجدن� عند ابن قتيبة عندم� ركز على المع�ني الدينية عند من جنح اإلى 
التع�سب من اأهل الت�سوية، وعندم� ركز على مع�ني الإبداع الفني عند �سعراء الموالي وال�سعوبيين، �سواء في تقييم 
م� ق�لوه من اأ�سع�ر في ادع�ء الن�سب، اأم فيم� اأبدعوه واأبدعه غيرهم من ال�سعراء المحدثين. وهو م� ك�ن ليتحقق له 

اإل بمعرفة التنوع�ت التي ان�سوت تحت لواء كل فكر.

التنوع�ت، ل ت�س�عد فقط في فهم الآخر، واإنم�  اأن معرفة مثل هذه  اأهمية عم� �سبق، وهو  اأمر ل يقل  وثمة 
ت�سهم اإ�سه�مً� ب�رزًا في نقد كل فريق لنف�سه نقدًا ذاتيًّ�، اأي اأنه� ت�سهم في تحقيق اأرجى اإ�سلاح يُ�سعى اإليه، وهو 

كل اإ�سلاح يتم من الداخل.

�سورة من ذلك راأين�ه� عند ابن قتيبة في رف�سه لبع�ش الأخب�ر التي ب�لغت في الدع�ء بف�سل العرب وتميزهم؛ 
ت�أب�ه  الإن�س�ف مم�  لروح  المزهق  ب�لتكلف  به� )122(، ولإ�سع�ره�  م�سندة ومن طرق غير موثوق  لوروده� غير 
النفو�ش ال�سوية ولو ك�ن في ذلك اإ�سق�ط لحجة تبدو في �سفه�. وم� تلك الأخب�ر المدع�ة في الأ�س��ش اإل من ادع�ء 
اأ�سوله ب�سحيح  ذلك ال�سنف المغ�لي في التع�سب للعرب والحمية لهم، اأي الطرف الذي يدافع ابنُ قتيبة عن 
� من رف�ش الأخب�ر المدع�ة من  انتم�ئه وولئه، مم� يُرى من ن�حية اأخرى ت�أ�سيل علمي وعملي لم� ك�ن منه اأي�سً

.� ال�سعوبيين ل�س�لح اأ�سولهم الأولى اأي�سً
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وانظر اليوم لغي�ب مثل هذه المنهجية في غير موقف من المواقف التي تت�س�غط فيه الأطراف المت�س�دة، اإذ 
ي�سكل اأي نقد يوجه لأي ف�سيل من ف�س�ئل الفكرة الواحدة في كثير من الأحي�ن ا�ستنف�ر ع�م لكل ف�س�ئل هذه 
الفكرة، دون اأن يكون هن�ك رادع منهجي ك�ف في الدف�ع عن النف�ش اأو العتراف ب�لخط�أ. والأغرب اأن هذا 
كله يتم في ظل غي�ب وعي بع�ش ف�س�ئل الفكرة الواحدة عم� بين اأفراد هذه الفكرة من تب�ين، ولي�ش فقط غي�ب 

وعي الأطراف الم�س�دة لفكرتهم عن هذا التب�ين عندهم.

ثانياً: ثقافته المو�سوعية
اختلاف  على  الق�س�ي�  من  للكثير  مع�لجتهم  في  القدم�ء  مفكرين�  طوائف  عند  التفكير  لمنهجية  المت�أمل  اإن 
توجه�تهم الفكرية والمذهبية فيه�، ل يعدم اأبدًا م� يجده عندهم من فهم راق لأ�سولهم العربية والإ�سلامية، واإن 
اأن نرد هذا التوجه في غ�لب  اأنن� ن�ستطيع  اإل  اأمر م�،  اأ�سب�ب توجههم توجهً� بعينه في تن�ول  لم يعلنوا �سراحة 

الأحي�ن لهذه الأ�سول ب�سكل وا�سح. 

قتيبة  ابن  الركيزة الأولى في �سعي  ال�سعوبية، قد مثل  المتنوعة لأطراف ق�سية  الثق�ف�ت  المزج بين  واإذا ك�ن 
لمواجهته� على نحو م� مر بن�، ف�إن التع�رف الذي اقت�سته حكمة التم�يز بين الخلق اإلى �سعوب وقب�ئل في قوله 
اأتقاكم اإن الله عليم  اأيها النا�س اإنا خلقناكم من ذكر واأنثى وجعلناكم �سعوباً وقبائل لتعارفوا اإن اأكرمكم عند الله  تع�لى { يا 
خبير} )الحجرات 13(، مرده في الأ�س��ش الفهم الجيد للاآخر، وهو م� يتم فيم� يتم به عن طريق الفهم الجيد 
الهُوية، بقدر م� يعنيه من مد  اأو �سي�ع  لثق�فته، الأمر الذي ل يعني وفق مفهوم الآية الكريمة ذوب�ن ال�سخ�سية 
ج�سور التوا�سل تحت مظلة معي�ر التقوى الح�كم بين المت�س�دات بمع�يير ل تعرف الهوى اأو المح�ب�ة بين قر�سي 

ونبطي، اأو بين ف�ر�سي وقبطي، فهو �سبح�نه العليم بعب�ده الخبير ب�أ�سن�فهم وب�إمك�نية تحقق ذلك بينهم.

وهي الحقيقة التي يبدو اأنه� م� غ�بت عن فقيه ق��شٍ مثل ابن قتيبة، الذي ك�ن مع ثق�فته العربية الوا�سعة التي 
ت�سهد به� موؤلف�ته الدينية واللغوية والأدبية والنقدية، على اإلم�م وا�سع بثق�ف�ت الأطراف الأخرى الف�علة في ق�سية 
ال�سعوبية، بخ��سة الثق�فة الف�ر�سية التي اأتقن لغته� بحكم انتم�ء اأ�سوله اإليه�، مم� مكنه من اأن يقدم لكل عن�سر من 

عن��سر المجتمع �سورة الآخر بم� يجمع ويقرب ويحقق م�سمون الدعوة الكريمة في التع�رف.

ف�لعربي الذي يفخر بقبليته على الموالي، عندم� يب�سر ج�نب الح�س�رة في اأ�سول هذا المولى، ويتعرف على 
ميزاته� الإيج�بية، ل بد اأن يفقد قدرًا كبيرًا من اعتزازه ال�س�لب بنف�سه، والمولى الذي يج�وز الحد في العتزاز 
ب�أ�سوله ويحتقر بداوة العرب ح�سدًا لهم على م� �س�روا اإليه، ل بد واأن تتغير قن�ع�ته عندم� يتعرف اإلى م� ك�ن 

للعرب من ف�س�ئل اأخلاقية وعقلية واإبداعية غ�ية في النق�وة في ظل خ�سونة هذه الحي�ة البدوية. 

يقول الدكتور �سوقي �سيف مق�رنً� بين ان�سغ�ل الج�حظ ب�لثق�فة اليون�نية وان�سغ�ل ابن قتيبة ب�لثق�فة الف�ر�سية 
من  الجاحظ  ذلك  حاول  واأثر ذلك في مزجهم� بين الثق�ف�ت المختلفة في موؤلف�تهم� لمواجهة ال�سعوبية: "وحقًّا 
يكن  الغاية.... ولم  نهاية  اإلى  النفوذ  الكلامية والأدبية عليه حالت دون  النزعتين  – لكن غلبة  قتيبة  ابن  قبل  – اأي من  قبله 
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اليونان اأ�سحاب النزعة ال�سعوبية في الع�سر فقد كان الفر�س هم الذين يحملون علمها ويبذلون ق�سارى جهدهم في الدعوة 
لها، م�سيرين دائمًا اإلى كتب الآداب الفار�سية، فكان لبد كي يقُ�سى على هذه النزعة الحادة من اأن تلتقي – على يد كاتب 
عظيم - ثقافاتها وكذلك الثقافة الهندية واليونانية بالثقافة العربية الإ�سلامية، وتدخل جميعها في مجرى النهر العربي الإ�سلامي، 
بحيث تتلا�سى فيه نهائيًّا، ول ي�سبح لها وجود م�ستقل، فوجودها جزء ل يتجزاأ من وجود الثقافة العربية الإ�سلامية العامة، وهو 
ما نه�س به ابن قتيبة اإذ م�سى ين�سق مختارات ومقتطافات من الآداب الفار�سية، مع مختارات ومقتطفات من الآداب العربية 
األفت كتابه  اأربعة مجلدات �سخمة  ثمرة ذلك  الهندية واليونانية، وكانت  الثقافتين  الخال�سة، ومع مختارات ومقتطفات من 
عيون الأخبار... فكل هذه الثقافات الأجنبية والعربية من مدنية، ودينية ا�ستحالت عنده اإلى هذه ال�سورة التي نقروؤها في عيون 

الأخبار")123(. 

الت�سور  في ظل  ب�لإ�سلام،  ب�لتحديد، وعلاقته  الجتم�عية  الن�حية  من  المدنية  مفهوم  اإلى  النظر  ولو ح�ولن� 
به�  المعنيين  اأحد  اأورده  م�  نحو  على   - له�  الجتم�عيين  بع�ش  تعريف  ظل  وفي  المو�سوعية،  للثق�فة  ال�س�بق 
وبعلاقته� ب�لإ�سلام في الع�سر الحديث – �سنجدهم قد عرفوه� ب�أنه� "الحالة الراقية التي توجد عليها الأمم تحت تاأثير 
العلوم العالية والفنون الجميلة وال�سنائع المنا�سبة لهذه الحالة")124(، ولو ح�ولن� بعد ذلك اأن نع�ود النظر في بنية الفكر 
ال�سعوبي �سنجد اأنه في انطلاقه من مف�هيم اجتم�عية قد ح�ول اأن ي�ستقطب مع�ني الح�لة الراقية للح�س�رة اإلى 
ان�سحب في مح�ولت بع�ش هوؤلء  العربية، وهو م�  القيم  العرب، بجعله� م�س�دة لمف�هيم  اأتب�عه دون  اأ�سول 

ال�سعوبيين اإلى جعله� م�س�دة لمفهوم الإ�سلام ذاته كم� مر بن�.

لكن رد ابن قتيبة في عيون الأخب�ر ك�ن �سديد الح�سم ق�طع الدللة على بطلان م� ذهبوا اإليه؛ ف�إنه ودون اأن 
يفرط في اأي معنى من مع�ني الدين قِـيد اأنملة، ودون اأن يتخلى عن منهجه الع�م في الكت�ب قد ا�ستط�ع اأن يثبت 
من  مراداته  من  بل هو جزء  الإ�سلام،  مع  مطلقً�  يتع�ر�ش  ل  للح�س�رة  الراقية  الح�لة  مع�ني  لتح�سيل  ال�سعي  اأن 
العب�د، بل �سبيل من �سبل التقرب اإلى الله تع�لى، وهو م� حدده منذ البداية في مقدمة الكت�ب حين ق�ل: "ف�إن هذا 
الكت�ب واإن لم يكن في القراآن وال�سنة و�سرائع الدين وعلم الحلال والحرام، دال على مع�لي الأمور مر�سد لكريم 
ال�سي��سة وعم�رة  التقدير ورفق  التدبير وح�سن  ب�عث على �سواب  القبيح،  ن�ه عن  الدن�ءة  الأخلاق، زاجر عن 
الأر�ش، ولي�ش الطريق اإلى الله واحدًا ول كل الخير مجتمعً� في تهجّد الليل و�سَرْد ال�سي�م وعلم الحلال والحرام، 
بل الطرق اإليه كثيرة، واأبواب الخير وا�سعة، و�سلاح الدين ب�سلاح الزم�ن، و�سلاح الزم�ن ب�سلاح ال�سلط�ن، 

و�سلاح ال�سلط�ن بعد توفيق الله ب�لإر�س�د وح�سن التب�سير" )125( .

هكذا ي�سبح الطريق اإلى الله في دينه هو طريق الترقِّي بح�لتيه الم�دية والمعنوية، دون اأن يكون في ال�سعي اإلى 
تح�سيل اأحدهم� اإهم�ل ل�س�أن الآخر اأو تق�سير في اأداء م� ي�ستوجبه، ودون اأن يكون الأمر على ال�سورة التي يُتغنى 
فيه� ب�سم�حة الإ�سلام ويُفرط مع ذلك في مب�دئه واأ�س�سه وتُ�سيع قيمه، اأو تلك التي تُملاأ الدني� فيه� �سي�حً� بف�سله 

في عم�رة الأر�ش وتح�سيل �سبل الح�س�رة مع الإ�س�ءة اإليه ب�لركون وترك العمل.
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من هن� ك�ن وعي ابن قتيبة ب�لمزج بين الثق�ف�ت المختلفة ب�سورة نفت الت�س�د المزعوم بين الإ�سلام والقيم 
العربية من ن�حية، وقيم الح�س�رة من ن�حية اأخرى.

اإن اإلح�ح الح�جة لمثل هذا النموذج الثق�في المو�سوعي الملم ب�سدق ولي�ش على �سبيل الدع�ء بقيم ومف�هيم 
الأطراف المت�س�دة في ع�سرن� اليوم، يزداد ب�سدة عندم� ندرك اأن مثل هذه النم�ذج هي الموؤهلة اأكثر من غيره� 
اأنن� نعي�ش اليوم ع�سر تفكك المع�رف)126( نتيجة  للقي�م ب�لأدوار التوفيقية بين عن��سر المجتمع، وعندم� ندرك 
للتعمق في مفهوم التخ�س�ش الذي واإن اأف�د كل علم ب�سورة مفردة اإل اأنه ترك اآث�رًا تبدو �سلبية على التك�مل بين 

المع�رف الإن�س�نية والمع�رف الم�دية في تكوين الفرد وب�لت�لي في العقل الجمعي.

وبعد..؛ 

التوافق  لتحقيق  العقلية  قدراتها  ا�ستخدام  على  ال�سنية  المدر�سة  قدرة  عن  التعبير  في  مميزًا  نموذجًا  قتيبة  ابن  كان   فقد 
المجتمعي في اإطار المحافظة على قيمها، وثوابتها الفكرية، مما يدلل على حاجتنا اإلى اإعادة النظر في قدرات هذه المدر�سة 
النظر  اإعادة  اإلى  ا  اأي�سً دليل على حاجتنا  الأخبار خير  في عيون  والنقدي  الأدبي  الناحية من جديد، كما كان �سنيعه   من هذه 
في تاريخنا الأدبي والنقدي من جديد بعيدًا عن المدار�س التقليدية التي داأبت على تناول الجوانب الأدبية ب�سورة مكرورة ل 
ا عن المدار�س ذات التوجهات الغربية الخال�سة التي تزرع الن�س في �سياقات بيئات  تبرح القراءة الأولى لأفرادها، وبعيدًا اأي�سً

بعيدة عن البيئة التي ولد فيها. 
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النجوم الزاهرة في اأخبار م�سر وملوك القاهرة، تحقيق علي طرخ�ن )د.م.: وزارة الثق�فة والإر�س�د القومي. 
الموؤ�س�سة الم�سرية للت�أليف، د.ت.(: 75،76/3؛ ال�سفدي، الوافي يالوفيات، ب�عتن�ء هلموث ريتر، ط. 

2 )في�سب�دن: فرانز �ست�ينز، 1982(: 608/17. 

ث�نيً�: المراجع عند:
�سند  الحميد  عبد  1980(؛  والن�سر،  للدرا�س�ت  العربية  الموؤ�س�سة  )د.م.:  قتيبة  ابن  الح�سيني،  اإ�سح�ق 
المع�رف، 1965(؛  قتيبة )م�سر: دار  ابن  الناقد الأديب؛ محمد زغلول �سلام،  العالم  قتيبة  ابن  الجندي، 
للن�سر والتوزيع،  الع�مة  الموؤ�س�سة  ابن قتيبة ومقايي�سه البلاغية والأدبية والنقدية )طرابل�ش:  رم�س�ن الجربي، 
د.ت.(؛ ال�سيد اأحمد �سقر، مقدمة تحقيق تاأويل م�سكل القراآن، ط. 3. )د.م.: المكتبة العلمية، 1401هـ(؛ 
ال�سيخ محب الدين الخطيب، مقدمة تحقيق المي�سر والقداح )الق�هرة: المطبعة ال�سلفية،1342هـ(؛ وثروت 
عك��سة، مقدمة تحقيق المعارف لبن قتيبة، ط. 6. )الق�هرة: الهيئة الم�سرية الع�مة للكت�ب، 1992(؛ ك�ظم 
في  قتيبة  ابن  مع  والم�سبهة" في كت�ب  الجهمية  والرد على  اللفظ  في  "مقدمة تحقيق الختلاف  حطيط، 
العقيدة الإ�سلامية )د.م.: ال�سركة الع�لمية للكت�ب، 1990(؛ عبد الحميد ال�سلق�ني، رواية اللغة )م�سر: دار 

المع�رف، د.ت.(: 259 – 276.

انظر ترجمته عند ال�سمع�ني، الأن�س�ب: 44؛ القفطي، اإنب�ه الرواة: 128/3 – 137، والأزهري، تهذيب - 1
اللغة: 20/1؛ ابن خلك�ن، وفيات الأعيان: 306/4 – 309؛ ي�قوت الحموي، معجم الأدباء، اأو اإر�ساد 
الأريب اإلى معرفة الأديب، تحقيق اإح�س�ن عب��ش )بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، 1993(: 2530/6، 

.2534
ابن قتيبة، عيون الأخبار، طبع ب�عتن�ء الأ�ست�ذ اأحمد زكي العدوي )الق�هرة: دار الكتب الم�سرية، 1996(: - 2

.142/1
الم�سدر ال�س�بق: 307/2.- 3
الم�سدر ال�س�بق: 199/3، 216/3، 249/3.- 4
الم�سدر ال�س�بق: 6/2.- 5
الم�سدر ال�س�بق: 15/2.- 6
الحموي، معجم الأدباء: 253/6.- 7
ابن خلك�ن، وفيات الأعيان: 306/4.- 8
راجع ال�سلق�ني، رواية اللغة: 259.- 9

الم�سدر ال�س�بق، وال�سفحة.- 10
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طبق�ت - 11 من  ال�س�د�سة  الطبقة  في  قتيبة  ابن  الزبيدي  و�سع  حيث   .183 النحاة:  طبقات  الزبيدي،  راجع 
اللغويين الب�سريين. 

راجع ابن النديم، الفهر�ست: 77/1.- 12
الم�سدر ال�س�بق، وال�سفحة.- 13
ال�سلق�ني، رواية اللغة: 275.- 14
راجع محمد ج��سم الحميد، "مقدمة تحقيق كت�ب الجراثيم"، في كت�ب الجراثيم، مجهول، تقديم - 15

م�سعود بوبو، اإحي�ء التراث العربي رقم 15 )دم�سق: من�سورات وزارة الثق�فة، 1997(: 37 - 59.
ُـبع هذا الكت�ب بعد ع�م 1997م، انظر: اأب� عبيد الق��سم بن �سلام، الغريب الم�سنف، تحقيق وتقديم - 16 ط

رم�س�ن عبد التواب )د.م.، مكتبة الثق�فة الدينية، د.ت.(
راجع الجندي، ابن قتيبة العالم الناقد الأديب: 128.- 17
راجع الح�سيني، ابن قتيبة: 70.- 18
راجع عبد الحميد الجندي، ابن قتيبة العالم الناقد الأديب: 153؛ ابن قتيبة، عيون الأخب�ر: 126.- 19
عبد الحميد الجندي، ابن قتيبة العالم الناقد الأديب: 274، 275؛ محمد رم�س�ن الجربي، ابن قتيبة - 20

ومق�يي�سه البلاغية والأدبية والنقدية: 42.
�سوقي �سيف، الع�سرالعبا�سي الثاني )الق�هرة: دار المع�رف، 1986(: 622، 623.- 21
الم�سدر ال�س�بق: 618.- 22
ابن قتيبة، عيون الأخبار.- 23
�ن: دار - 24 اإح�س�ن عب��ش، تاريخ النقد الأدبي عند العرب، نقد ال�سعر من القرن الث�ني حتى القرن الث�من )عمَّ

ال�سروق، 1993(: 105.
انظر على �سبيل المث�ل تن�وله لمو�سوع الن�سب في "عيون الأخب�ر" في: كتاب ال�سوؤدد: 296/1؛ كتاب - 25

العلم والبيان: 216/2، 217؛ كت�ب الإخوان: 90/3؛ تن�وله لمو�سوع الح�سد في الكت�ب نف�سه في 
كتاب ال�سوؤدد: 248/1؛ "باب الح�سد" في كتاب الطبائع: 8/2: 12؛ كتاب الإخوان: 10/3؛ كتاب الحوائج: 

.192/3
على - 26 والتنبيه  العرب  "ف�سل  في  "الطب�ئع"  ومو�سوع  "الن�س�ء"  مو�سوع  بين  قتيبة  ابن  ربط  كيف  انظر 

علومه�": 57.
ابن قتيبة، ف�سل العرب والتنبيه على علومها: 73.- 27
الم�سدر ال�س�بق: 127.- 28
الم�سدر ال�س�بق: 165.- 29
ابن قتيبة، عيون الأخبار: 185/2.- 30
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� ب�ب المتع�سبين للعرب في - 31 راجع ابن عبدربه، العقد الفريد: 403/3، 408/3، 410/3، وانظر اأي�سً
الم�سدر نف�سه: 412/3.

عبد الحميد الجندي، ابن قتيبة العالم الناقد الأديب: 292.- 32
الم�سدر ال�س�بق، وال�سفحة.- 33
ابن قتيبة، ف�سل العرب والتنبيه على علومها: 115، 116.- 34
الم�سدر ال�س�بق: 109.- 35
الم�سدر ال�س�بق: 83.- 36
الم�سدر ال�س�بق: 91– 94.- 37
الم�سدر ال�س�بق: 55.- 38
الم�سدر ال�س�بق: 91.- 39
الم�سدر ال�س�بق: 109.- 40
ابن عبدربه، العقد الفريد: 410/3.- 41
الم�سدر ال�س�بق: 411،412/3؛ وانظر ابن قتيبة، ف�سل العرب والتنبيه على علومها: 55، 56.- 42
راجع ابن قتيبة، تاأويل مختلف الحديث )بيروت: دار الكتب العلمية، 1985(: 57، 58.- 43
ابن قتيبة، الختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والم�سبهة: 99.- 44
ابن قتيبة، "المقدمة ع"، في عيون الأخبار.- 45
ابن قتيبة، الختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والم�سبهة: 103.- 46
ابن قتيبة، عيون الأخبار: 228/1.- 47
الم�سدر ال�س�بق: 234/1.- 48
ابن قتيبة، الختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والم�سبهة: 99.- 49
ابن قتيبة، "المقدمة ك"، في عيون الأخبار.- 50
الم�سدر ال�س�بق: ع، ف.- 51
ابن قتيبة، ف�سل العرب والتنبيه على علومها: 119، 120.- 52
ابن قتيبة، الختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والم�سبهة: 119.- 53
ابن قتيبة، ف�سل العرب والتنبيه على علومها: 55.- 54
ابن قتيبة، عيون الأخبار: 156/1.- 55
الم�سدر ال�س�بق: 344/1.- 56
مكتبة - 57 )د.م.:  �س�كر  محمد  اأحمد  تحقيق  الحديث،  علوم  اخت�سار  �سرح  الحثيث  الباعث  كثير،  ابن  راجع 

التراث، 1979(: 49.
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المبرد، الك�مل في اللغة والأدب، ع�ر�ش اأ�سوله وعلق عليه محمد اأبو الف�سل اإبراهيم، ط. 3. )الق�هرة: - 58
دار الفكر العربي، 1997(: 212/1.

ابن قتيبة، عيون الأخبار: 62/2.- 59
الم�سدر ال�س�بق: 35/2.- 60
الم�سدر ال�س�بق: 2/ 185.- 61
ابن قتيبة، ف�سل العرب والتنبيه على علومها: 150.- 62
راجع ابن عبدربه، العقد الفريد: 405/3، وال�س�هد لي�ش في ديوان ال�س�عر؛ جرير، ديوانه، �سرح محمد - 63

بن حبيب، تحقيق نعم�ن محمد اأمين طه، �سل�سلة ذخ�ئر العرب 34 )د.م.: دار المع�رف، د.ت.(.
راجع ابن عبدربه، العقد الفريد: 412/3، وال�س�هد لي�ش في ديوان ال�س�عر؛ الفرزدق، ديوانه، عني - 64

بجمعه وطبعه والتعليق عليه عبد الله ال�س�وي )م�سر: مطبعة ال�س�وي، د.ت(. 
ابن قتيبة، "المقدمة م" في عيون الأخبار. - 65
الم�سدرال�س�بق: 27/2، 107/4.- 66
الم�سدرال�س�بق: 27/2، 107/4.- 67
الم�سدرال�س�بق: 107/4.- 68
�سوقي �سيف، التطور والتجديد في ال�سعر الأموي: 179، 180.- 69
ابن قتيبة، ف�سل العرب والتنبيه على علومها: 37، 38.- 70
ابن قتيبة، "المقدمة ن" في عيون الأخبار. - 71
الم�سدرال�س�بق: 196/2.- 72
الم�سدرال�س�بق: 197/2.- 73
الخ�نجي، - 74 مكتبة  )الق�هرة:  �سعلان  الواحد  عبد  النبوي  وتحقيق  و�سرح  درا�سة  ديوانه،  ديوانه  ك�س�جم، 

.262 :)1997
اأخبار غرناطة، حققه وو�سع مقدمته وحوا�سيه محمد عبد الله عن�ن - 75 الإحاطة في  الأن�س�ري،  ابن خ�تمة    

)الق�هرة: الخ�نجي، 1973(: 264/1.
)د.م.: - 76 الأ�سرة  مكتبة  �سل�سلة  الأغاني،  في  الأ�سفه�ني"،  عند  الأحمر  مع خلف  من�ذر  ابن  "خبر  انظر    

� عثم�ن موافي، الخ�سومة بين القدم�ء  الهيئة الم�سرية الع�مة للكت�ب، 2000(: 18 / 174؛ وانظر اأي�سً
والمحدثين في النقد العربي القديم )د.م.: دار المعرفة الج�معية، 2000(: 14.

� من اأ�سع�ر اأبي نوا�ش ذات المنزع ال�سعوبي في ديوانه، تحقيق اإ�سكندر اآ�س�ف، دار العرب - 77   راجع بع�سً
للب�ست�ني: 152، 234، 235.

هذا - 78 في  اإليه  المن�سوبة  ال�سعرية  ال�سواهد  احتلت  حتى  الأخب�ر،  عيون  في  اأ�سع�ره  رواية  من  اأكثر  حيث 
الكت�ب المرتبة الث�نية من حيث عدد ال�سواهد ال�سعرية المروية ل�س�عر واحد بعد اأبي تم�م.
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راجع ابن قتيبة، ف�سل العرب والتنبيه على علومها: 46، وانظر تعليق المحقق د.وليد محمود خ�ل�ش، في - 79
ال�سفحة نف�سه�، ه�م�ش 7.

طه ح�سين، حديث الأربعاء )د.م.: دار المع�رف، 1957(: 90/2. - 80
اأحمد محمد �س�كر، ط. - 81 وال�سعراء، تحقيق  ال�سعر  عيون الأخبار؛ ابن قتيبة،  "المقدمة ف"، في  ابن قتيبة، 

2. )الق�هرة: دار الحديث،  1423هـ(: 64/1.
ولم - 82 ترجمة  على  لهم  اأقف  لم  الأخب�ر،  عيون  في  اأ�سم�ئهم  ذكر  على  قتيبة  ابن  ن�ش  �سعراء  �سبعة  هن�ك 

اأقف على الع�سور التي ينتمون اإليه� وهم: الجهم، الخزرجي، العجيف، وعلي بن منظور، والمعلوط؛ 
ومنجوف بن مرة ال�سلمي، وه�نئ بن عتبة.

هلال - 83 اأب�  10؛  د.ت.(:  الخ�نجي،  مكتبة  )الق�هرة:  الو�ساء  يحيى،  بن  اإ�سح�ق  بن  محمد  الطيب  اأبو 
اإبراهيم )الق�هرة: دار الفكر  الف�سل  اأبو  البج�وي، ومحمد  ال�سناعتين، تحقيق علي محمد  الع�سكري، 

العربي، 1971(: 9.
راجع ابن قتيبة، ف�سل العرب والتنبيه على علومها: 55.- 84
�سوقي �سيف، الع�سر العبا�سي الثاني: 613، 618.- 85
المعرفة، - 86 دار  لبن�ن:  )بيروت،   .3 ط.  الع�سرين،  ع�سر/  الرابع  القرن  معارف  دائرة  وجدي،  فريد  محمد 

.553 /8 :)1973
ابن قتيبة، "المقدمة ك" في عيون الأخبار.- 87
راجع زغلول النج�ر، "من عج�ئب الإعج�ز العلمي في القراآن"، يوتيوب،- 88

http://www.youtube.com/watch?v=dkzHDP7eWr0
الدقيقتين 2،3 ]ت�ريخ الدخول على الموقع: 18من اإبريل 2012[.
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الم�سرية  - الموؤ�س�سة  الق�هرة:  النج�ر.  علي  محمد  مراجعه  ه�رون.  ال�سلام  عبد  تحقيق  اللغة.  تهذيب  الأزهري. 

الع�مة للت�أليف واأنب�ء الن�سر؛ والدار الم�سرية للت�أليف والترجمة، د.ت.
الح�سيني، اإ�سحق. ابن قتيبة. د.م.: الموؤ�س�سة العربية للدرا�س�ت والن�سر، 1980. -
الأ�سفه�ني، الأغاني. �سل�سلة مكتبة الأ�سرة. د.م.: الهيئة الم�سرية الع�مة للكت�ب، 2000. -
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الم�سادر والمراجع
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