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 1999 عام  اأكتوبر  �سهر  من  الفاتح  في  الاألباني  الدين  نا�سر  محمد  ال�سيخ  توفي   عندما 
كان  لقد  حِدَاد.  في  الاإ�سلامي  العالم  في  الكثيرون  دخل  عامًا،  وثمانين  خم�سة  ناهز  عمر  عن 
ال�سابق  المفتي  جانب  اإلى  المعا�سرة  ال�سلفية  في  مكانة  الدينية  الوجوه  اأعلى  من  واحدًا  الاألباني 
للمملكة العربية ال�سعودية ال�سيخ عبد العزيز بن باز )1912-1999( وال�سيخ محمد بن العثيمين 
)1926-2001( الذي كان يمثل الرقم الثاني بعد ابن باز في الموؤ�س�سة الدينية الر�سمية ال�سعودية. 
 – الع�سر")1(  "محدث  يعتبر  كان  بمن  ال�سلفية  الاإلكترونية  والمواقع  والمجلات  الجرائد   واحتفت 

اأو بكلمات اأخرى باأكثر العارفين بالحديث في جيله)2(.

العارف  بو�سفه  الاألباني  اختزال  على  التوافق  يترجمه  الذي  الظاهري  الاإجماع  هذا 
تلك  والمركبة،  المهمة  ال�سخ�سية  لهذه  الوجوه  متعددة  الطبيعة  هنا  يحجب  بالحديث،  اللامع 
يخفي  ال�ستينيات.  �سنوات  منذ  ال�سلفي  الحقل  هيكلة  في  وا�سع  ب�سكل  �ساهمت  التي  ال�سخ�سية 
انتقل  عادية على نحو خا�ص حين  غير  م�سيرة  اختبر  الاألباني  اأن  الخ�سو�ص حقيقة   هذا على وجه 
من ابن �ساعاتي األباني ترعرع في دم�سق ما كان يملك �سيئًا ليتحول اإلى واحد من اأهم ال�سخ�سيات 
قلب  من  اأ�سولها  ت�ستمد  محدودة  دينية  "اأر�ستقراطية"  تقليديًّا  عليها  تُهيمن  حركة  داخل   الدينية 

المملكة ال�سعودية في نجد.

تناق�س	موؤ�س�س	في	د�خل	�لمدر�سة	�لوهابية
يندرج فكر محمد نا�سر الدين الاألباني �سمن �سيرورة المدر�سة الوهابية في نف�ص الوقت الذي 
يحتفظ به مع هذا الاأخير بعلاقة مركبة و�سراعية. لقد ا�ستطاع الاألباني الذي وا�سل م�سيرة التراث 
الوهابي في المجال العقائدي، النفاذ اإلى الكوة الم�سرعة التي اأحدثها غمو�ص محمد بن عبد الوهاب 
واأتباعه ب�ساأن الم�ساألة الفقهية؛ لي�سل اإلى المطالبة بتجديد للوهابية وتطهيرها من اللاتجان�ص الذي 

كانت تحويه ح�سب راأيه.

 لقد تطورت المدر�سة الوهابية انطلاقًا من التراث الفكري للداعية ال�سيخ محمد بن عبد الوهاب
وقد  الاإ�سلامي،  الو�سيط  الع�سر  في  عا�ص  الذي  تيمية  ابن  ال�سيخ  للفقيه  حما�سيًّا  قارئًا  كان  الذي 
 .1744 عام  الاأولى  ال�سعودية  الدولة  �سعود  بن  محمد  برفقة  الوهاب  عبد  بن  محمد  اأ�س�ص 
تعتبر  والتي  ال�سعــودية،  الر�سمية  الدينية  الموؤ�س�سة  عليه  قامت  الذي  الاأ�ســـا�ص  هي  اإذن   الوهــابية 

نف�سها حار�سًا لها.
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اإن الم�سائل التي تعك�سها المبادئ الكبرى التي و�سعها ابن عبد الوهاب هي في المقام الاأول 
لقد قدر  النقي.  التوحيد  النهاية �سوى  لي�ست في  التي  العقيدة،  تنقية  ذات طبيعة عقدية وت�ستهدف 
ابن عبد الوهاب فعلًا اأن اإيمان معا�سريه ابتعد اإلى درجة كبيرة عن الاأ�سول التي كان عليها ال�سلف 
ال�سالح،)3( واأن المجتمع الذي يحيط به دخل مجددًا في حالة من الجاهلية �سبيهة بتلك التي �سبقت 
ظهور الاإ�سلام. في الواقع، لا يكفي المرء، بح�سب ما يراه ابن عبد الوهاب، اأن يعلن الوحدانية لله 
ا اأن ينعك�ص هذا الاإعلان في العبادات. وهنا يكمن الاختلاف الذي يقيمه  ليكون م�سلمًا، بل لابد اأي�سً
ابن عبد الوهاب بين مبداأ الاعتراف بوحدانية الله اأو توحيد الربوبية من جهة، ومبداأ توحيد الاألوهية 
من جهة ثانية. هذا المبداأ الاأخير كانت تخالفه الممار�سات الدينية المختلفة التي كانت تنت�سر في 
الجزيرة على نحو تقدي�ص الاأولياء )وفيها يقع التو�سل والت�سفع( وكذا الت�سيع، تاأ�س�ست الوهابية على 
عبد  بن  ال�سيخ محمد  اأنكرها  التي  الممار�سات  اأ�سا�سًا وهي  الممار�سات  اإذن �سد هذه  النحو  هذا 

الوهاب بو�سفها اأ�سكالًا من ال�سرك.)4( 

و�سوح  ي�ساهيه  لا  العقيدة  ميدان  في  الوهاب  عبد  ابن  مواقف  في  يبدو  الذي  الو�سوح  لكن 
مركزية  اأقل  مكانة  يحتل  �سيء  اأي  وقبل  اأولًا  لاأنه  ذلك  الفقه؛  في مجال  مواقفه  في  الحجم  بنف�ص 
على  تعتمد  اأن  يجب  الفتوى  ل�سحة  الوحيدة  المعايير  اأن  المبدئي  موقفه  ويعتبر  م�سروعه.)5(  في 
القراآن وال�سنة واإجماع ال�سلف ال�سالح. ويرتكز هذا الم�سعى، من الناحية النظرية، اإلى نفي �سلطان 
التقليد الذي تمثله المذاهب الفقهية الاأربعة وتحويل الاجتهاد اإلى عمود العملية الفقهية، بيد اأن ابن 
م�سائل  في  الحنبلي  المذهب  على  الاعتماد  في  العملية،  الممار�سة  ناحية  من  ا�ستمر،  الوهاب  عبد 
المدينة  علماء  اإلى  هها  وجَّ ر�سالة  في  نف�سه،  و�سف   عندما  ذكره  ما  بال�سبط  هذا  وكان  الفروع. 
الطابع  اإثبات  اإلى  �سعى  الحنبلي،)7( وهو بذلك  الفقهي  "متبع غير مبتدع" للمذهب  المنورة)6( باأنه 
اأية فتوى جديدة، واأنه  الوهاب  لم ت�سدر لابن عبد  اأنه  لقد ثبت  الواقع،  الاأرثوذك�سي لدعوته. في 
 كان غالبًا ما يكتفي باجتهاد ن�سبي لا يخرج عن اإطار المذهب الحنبلي،  هذا التناق�ص كما يو�سحه 
ممار�سة  وبين  المعلن  الاجتهاد  مبداأ  بين  يقع  والذي   Frank Vogel )8( "فوجال "فرانك 
م�ستمرة  ظلت  الوهابية  في  ثابتة  �سمة  �سي�سكل  الحنبلي  المذهب  اإطار  عن  تخرج  لا   فقهية 
الاألباني  الدين  نا�سر  محمد  �سي�سع  الذي  للتنازع  م�سدرًا  التناق�ص  هذا  و�سيكون  هذه.  اأيامنا   اإلى 

في مواجهة الموؤ�س�سة الدينية الر�سمية ال�سعودية التي تعلن نف�سها اأمينة على هذه المدر�سة الوهابية.
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في	�لجذور	�لتاريخية	للوهابية
اإلى اتباع ال�سلف ال�سالح  اإلى الموقف الديني الذي يهدف  اإذا كان لفظ ال�سلفية يحيل تقليديًّا 
الاأولى  الثلاثة  الاأجيال  اأفهام  في  وردت  كما  وال�سنة  الكتاب  على  اإلا  الفتوى  ت�ستند  لا   بحيث 
طالت  التي  الفكرية  التهجينات  مجموع  خا�ص  ب�سكل  ت�سف  الحالي  �سكلها  في  فاإنها  للاإ�سلام، 
المرحلة  هذه  في  ال�ستينيات.  �سنوات  منذ  وخا�سة  الع�سرين  القرن  عقود  خلال  الوهابية  جوهر 
لمواجهة  في�سل  الملك  خطها  التي  الاإ�سلامي  الت�سامن  �سيا�سة  بف�سل  المملكة  اأ�سبحت   بالفعل 
نفوذ عبد النا�سر وحلفائه "التقدميين"، البوؤرة الدينية الحقيقية التي لجاأ اإليها كل اأولئك الذين تعر�سوا 

للا�سطهاد ب�سبب ن�ساطهم ال�سيا�سي في العالم الاإ�سلامي.

الم�سلمين؛  ال�سعودية عددًا كبيرًا من الاإخوان  اإلى  الذين لجاأوا  اأولئك  اأن نذكر من بين  يمكن 
حيث �ستتوافق الاأيديولوجية ال�سيا�سية الاإخوانية مع المفاهيم الدينية الوهابية لينتج عنها تيار جديد 
�سيحمل ا�سم ال�سحوة الاإ�سلامية اأو ال�سحوة اخت�سارًا. �ستتمتع هذه الوهابية الم�سي�سة، والقوية بف�سل 
تجذرها في النظام التعليمي الذي كان معقل الاإخوان في المملكة، بتاأثير كبير في المجال ال�سيا�سي– 
ا، �سوف تولد على وجه الخ�سو�ص حركة معار�سة  الديني ال�سعودي اإلى يومنا هذا، ومن خلالها اأي�سً
قوية لحكم العائلة المالكة والتي �ستعلن عن نف�سها مع بداية �سنوات الت�سعينيات، اأي غداة الدعوة 
التي وجهها الملك فهد اإلى القوات الاأمريكية لغر�ص حماية المملكة ال�سعودية التي كانت تتهددها 

الاأهداف التو�سعية لدى �سدام ح�سين.

خارج اإطار الاإخوان الم�سلمين �سيكون هناك ع�سرات من ال�سخ�سيات الاإ�سلامية الم�ستقلة التي 
تاأثيرًا  �سيمار�سون  هوؤلاء  بع�ص  بعدها.  وما  ال�ستينيات  �سنوات  في  ال�سعودية  في  لها  ملجاأ  وجدت 
حا�سمًا في هيكلة المجال ال�سيا�سي- الديني ال�سعودي اأمثال محمد نا�سر الدين الاألباني الذي �سنتتبع 

م�ساره حتى تاريخ و�سوله اإلى المملكة.

�لألباني	في	�سوريا
ولد محمد نا�سر الدين الاألباني في األبانيا عام 1914 لاأبٍّ كان عالمًا مُتَّبِعًا للمذهب الحنفي. 
وفي عام 1923 غداة و�سول �سلطة علمانية اإلى حكم البلاد بعد ا�ستقلالها عن الاإمبراطورية العثمانية 
المنهارة، قررت الاأ�سرة مغادرة البلاد للا�ستقرار في دم�سق ب�سوريا. بداأ نا�سر الدين ال�ساب اأولًا بتعلم 
اللغة العربية، ثم مهنة ال�ساعاتي، بينما كان والده يلقنه الاأ�سا�سيات الدينية كما وردت في تقاليد الفقه 
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الحنفي. لقد كان يمكن لتكوينه اأن يتوقف عند هذا الحد لو لم يكن لدى الاألباني ذلك النهم البالغ 
للقراءة منذ �سنوات مراهقته. هكذا اأ�سبح الاألباني ي�ستغل وقت الفراغ الذي يتيحه له عمله ويق�سي 
�سنوات  في  تاأ�س�ست  �سوريا  في  مكتبة عمومية  اأول  الظاهرية،)9( وهي  مكتبة  في  الطوال  ال�ساعات 
المنطقة. على هذا  المدر�سة الاإ�سلاحية في  اأحد رواد  "طاهر الجزائري"، )10(  الثمانينيات على يد 
من  بدلًا  الكتب  من  الديني  تعليمه  اأغلب  تلقى  الذي  الع�سامي  الدين  عالم  الاألباني  �سي�سبح  النحو 
تلقيه على يد العلماء.)11( في �سن الع�سرينيات من العمر، خ�سع الاألباني لتاأثير المدر�سة الاإ�سلاحية 
من خلال قراءاته في مجلة المنار التي كانت تمثل القناة الرئي�سة لاأفكار الاإ�سلاحية الاإ�سلامية. وفي 
الدين  "جمال  تلميذ  البيطار"،  بهجت  "محمد  مجل�ص)12(  على  بالتردد  الاألباني  بداأ  نف�سها  الفترة 

القا�سمي" الذي يعد اأبا الاإ�سلاحية الاإ�سلامية في �سوريا.

اأنه ورث  ومنها  ال�ساب؛  الاألباني  ا على  مهمًّ تاأثيرًا  الاإ�سلامية  الاإ�سلاحية  التن�سئة  مار�ست هذه 
في المقام الاأول عداءه لل�سوفية وب�سكل اأو�سع للاإ�سلام ال�سعبي. فالاإ�سلاحية الاإ�سلامية التي عرفت 
فلذلك  العقدية  الاأرثوذك�سية  عن  الن�سبي  بدفاعها  ا  اأي�سً تتميز  كانت  التحديثية،  باتجاهاتها   اأولًا 
ال�سبب �سماها الم�ست�سرق "هنري لاو�ست" Henri Laoust" وهابية مخففة".)13( لكن العداوة تجاه 
الاإ�سلام ال�سعبي اأخذت لدى الاألباني اأ�سكالًا اأكثر راديكالية؛ )حيث كانت اأكثر ت�سابهًا مع المواقف 
 الوهابية( لم يلبث اأن اأعطاها اإطارًا نظريًّا في كتابه الاأول)14( المعنون بـ "تحذير ال�ساجد من اتخاذ 

القبور م�ساجد".)15( 

التقليد ورف�ص  الاجتهاد  تجديد  اإلى  الدعوة  ا  اأي�سً الاإ�سلاميين  الاإ�سلاحيين  من  الاألباني   اأخذ 
وكان  الاأربعة.  الفقهية  للمذاهب  قاطع  رف�ص  �سكل  �سريعًا  لديه  اتخذت  والتي  ال�سائد(  )للفقه 
مثل  اإتاحة  ولغر�ص  المنار،  �ساحب  ر�سا  ر�سيد  محمد  راأ�سهم  وعلى  الاإ�سلاميون  الاإ�سلاحيون 
 هذا التجديد، قد �سددوا على اأهمية اإعادة نقدية لتقييم الحديث، لكن من دون اأن يجعلوا من ذلك 
م�سمونًا مركزيًّا في مدر�ستهم.)16( لقد ا�ستمر هوؤلاء ن�سبيًّا في اإعطاء دور فقهي مهم للعقل وللراأي 
يتعلق  فيما  "تقنية"  طبيعة  ذا  كونه  بين  يجمع  كان  للحديث  نقدهم  اأن  اإلى  بالاإ�سافة   الم�ستقل، 

بالاأ�سانيد، و"معقلنة"؛ حين يتعلق الاأمر بالمتن.)17(

في هذا الاتجاه تختلف المقاربة الاألبانية جذريًّا عن تلك الخا�سة باأ�ساتذته، فالعقل بالن�سبة لديه 
يجب اأن ي�ستبعد قدر الاإمكان من العملية الفقهية. لاأجل ذلك يجب اأن يو�سع الحديث )18(– الذي 
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الب�سري– في قلب هذه  العقل  اإلى  اللجوء  قراآني من دون  فيها ن�ص  يرد  لم  التي  الم�سائل  يتيح حل 
م�ساق  �سمن  وال�سعيف  ال�سحيح  بين  للحديث  فرز  اإنجاز  الاأول  المقام  في  يجني  ولكنه  العملية. 
يتكون من مئات الاآلاف من الروايات. على هذا النحو وجد الاألباني نف�سه وقد جعل من علم الحديث 
راأ�ص العلوم الدينية ب�سكل يتجاوز الفقه الذي لم يعد في نظره �سوى نتيجة طبيعية لهذا الاأخير )وهو 
ما ي�سميه بفقه الحديث)19((. بيد اأن علم الحديث هذا يجب اأن يظل بمعزل عن تدخلات العقل، هنا 
يجب اأن يبقى نقد المتن نقدًا لغويًّا اأو نحويًّا لا يناق�ص الم�سمون. والاأ�سانيد وحدها هي التي يمكن 
التي �ست�سمح بتحديد �سحة حديث ما. هكذا، ي�سبح  اإخ�ساعها لطعن حقيقي، ودرا�ستها فقط هي 
التخ�س�ص الاأكثر اأهمية بالن�سبة للاألباني في علم الحديث هو "علم الرجال" الذي يقيم درجة موثوقية 

ا "بعلم الجرح والتعديل". من يتواتر عنهم الحديث. ويعرف هذا التخ�س�ص اأي�سً

اأخيرًا، يكمن الاختلاف الاأخير بين الاألباني واأ�ساتذته الاإ�سلاحيين في اأنه تو�سع في مجال النقد؛ 
ته – وهو ما كان ر�سيد ر�سا، على �سبيل المثال لا الح�سر،  ليطال الم�ساق الموجود من الحديث برُمَّ
مترددًا ب�ساأنه حين اعتبر اأن حديثًا متواترًا انتقل من جيل اإلى جيل هو حديث يعلو فوق النقد.)20( ولم 

ا في نقد اأحاديث وردت في �سحيحي البخاري وم�سلم.)21(  يتردد الاألباني اأي�سً

نذكر هنا اأن مفاهيم الاألباني في عدة وجوه منها تقع في نف�ص اإطار اأفكار "نذير ح�سين" و"�سديق 
يت  ح�سن خان"، وهما عالمان هنديان اأ�س�سا في �سنوات ال�ستينيات من القرن التا�سع ع�سر حركة �سُمِّ
ب هوؤلاء اأنف�سهم اإلى تراث اأهل الحديث في  الحديث" )ahl-e hadith باللغة الاأوردية(. نَ�سَ "اأهل 
الع�سر الو�سيط الذين ا�ستهروا بمعار�ستهم للمدر�سة العقلانية التي كان يمثلها المعتزلة في ذلك الوقت 
واإ�سرارهم على قراءة حرفية للن�سو�ص المقد�سة، فاإن اأهل الحديث الهنود لذلك ال�سبب �سرعان ما 
لقبوا من قبل معا�سريهم في الهند با�سم "الوهابيين". لكن على خلاف ورثة ابن عبد الوهاب، وعلى 
منوال الاألباني، و�سع اأهل الحديث الهنود م�ساألة الفقه في قلب م�سعاهم المنهجي، ولم يكن نقاء 
العقيدة الذي يحتل اأهمية ق�سوى لدى الوهابية في نظرهم �سوى نتاج ل�سرامة الفقه. وهم يرف�سون 
مثل الاألباني كل تقليد للحلول الفقهية المتاأتية من المذاهب الفقهية الاأربعة للاإ�سلام ال�سني، ولا يولون 
اتجهوا، هم  الغر�ص،  اأخرى، ولاأجل هذا  و�ساطة  اأية  بدون  الفتوى  وال�سنة؛ حيث  للقراآن  اإلا  اأهمية 
دَ التاأثير  ا في قلب العملية الفقهية.)22( وقد مَهَّ ا، اإلى موقعة الحديث الذي يقراأونه بطريقة حرفية جدًّ اأي�سً
الذي مار�سه اأهل الحديث الهنود منذ نهاية القرن التا�سع ع�سر على بع�ص العلماء الوهابيين، كما �سنرى 

دَ الطريق لظهور الاألباني.  لاحقًا، مَهَّ
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�لألباني	و�لمملكة	�ل�سعودية
ذاع �سيت الاألباني في �سوريا بال�سبط خلال �سنوات الخم�سينيات بف�سل معرفته للحديث 
�سُه ب�سكل اأ�سبوعي بدءًا من عام 1954 في مجل�ص لم يكن ر�سميًّا.)23( في عام 1960  الذي يُدَرِّ
كَلَّفَته ال�سعبية التي �سار يتمتع بها الخ�سوع لمراقبة اأمنية على الرغم من ابتعاده عن اأية ن�ساطات 
الموؤ�س�سة  الاإ�سلامية  الجامعة  في  للتدري�ص  من�سب  قبول  في  الاألباني  يتردد  لن  �سيا�سية،)24( وهنا 
ا�سم  اقترح  قد  الجامعة  رئي�ص  نائب  باز  بن  العزيز  ال�سيخ عبد  المنورة. وكان  المدينة  حديثاً في 
تاأثر بن باز حين كان طالبًا �سابًّا  المن�سب. لقد  الاألباني - الذي يقاربه فكريًّا و�سخ�سيًّا - لهذا 
بالتعليم الذي تلقاه على يد ال�سيخ �سعد بن عتيق )1850-1930( الذي كان واحدًا ممن اختيروا 
حركة  يد  على  ليتتلمذوا  ع�سر؛  التا�سع  القرن  نهاية  في  الهند  اإلى  واأر�سلوا  الوهابيين  العلماء   من 
بتجديد  ا  خا�سًّ اهتمامًا  الهند  اإلى  رحلته  من  معه  عتيق  ابن  حمل  وقد  الحديث" الهندية.  "اأهل 

الحديث، وقد نقله لاحقًا لتلميذه ابن باز.)25( 

بيد اأن الن�سر في المعركة مع الوهابيين التقليديين لم يكن بعد قد تحقق بالن�سبة للاألباني. فقد 
اأثار وجوده منذ اللحظة الاأولى جدلًا قويًّا في الاأو�ساط الدينية ال�سعودية التي لم تزل تحت هيمنة 
 .)1969-1893( ال�سيخ  اإبراهيم  بن  محمد  بالمفتي  بدءًا  الكامنين  الحنبلي  المذهب  اأن�سار 
ل بالن�سبة له طعنًا مبا�سرًا  كِّ فدعوة الاألباني لاجتهاد يمار�ص خارج اإطار المذاهب الفقهية كان يُ�سَ
يعتبر دخيلًا  كان  الاألباني  اأن  مقبولًا  يكن  لم  مما  ذلك  اإلى  ي�ساف  الوهابيين.  العلماء  �سلطة  في 
بالن�سبة للمجال الديني ال�سعودي الذي يظل تحت هيمنة اأر�ستقراطية دينية محدودة ذات اأ�سول 
يتحدى  كان  الاألباني  اأن  اعتبروا  لقد  المملكة.  في  نجد  منطقة  في  تقع  قرى  �سل�سلة  اإلى  تنتمي 

�سلطتهم في المقام الاأول.

 بيد اأن الم�سكل برمته كان يكمن في اأن هوؤلاء وجدوا اأنف�سهم وقد وقعوا في حرج، فالوهابية ؛
التي يدعون اأنهم حرا�سها تميزت منذ ولادتها بالازدواجية التي ذكرناها �سابقًا؛ بين طموح نحو 
الاجتهاد يتم التاأكيد عليه مرات عديدة – وهو الطموح الذي يعتد به الاألباني ب�سدة – من جهة، 
وبين ممار�سة فقهية تقع في النهاية في ا�ستمرارية مع المذهب الحنبلي من جهة ثانية. علاوة على 
ذلك لم يكن من ال�سهل الطعن في �سلطة الاألباني الدينية طالما اأن مفهومه للعقيدة كان في الواقع 
الدينية  الموؤ�س�سة  في  �سجة  متكررة  مرات  في  الاألباني  فتاوى  اأثارت  لقد  عليه.  غبار  لا  وهابيًّا 



11	 	 	 	 	 �إبريل	2011											

ال�سعودية، فالمفتي الذي كان يترفع عن اأن يرد على من كان يراه لم يزل عالمًا �سابًّا، كلف اأحد 
م�ساعديه الرئي�سيين وهو "اإ�سماعيل الاأن�ساري" بالرد على ال�سيخ ال�سوري)26(. لكن �سعبية الاألباني 
كانت تزداد وا�سطر علماء المملكة لانتظار اأن يرتكب خطاأً كبيرًا يوفر العذر الذي يخرجه من 
الم�سلمة")27(.  المراأة  "حجاب  بـ  المعنون  ينت�سر كتابه  بداأ  اأخيرًا عندما  الفر�سة  البلاد. وحانت 
ففي هذا الكتاب اأعاد الاألباني قيا�ص �سحة عدد من الاأحاديث المقبولة من قبل العلماء الوهابيين، 
كانت  اأيًّا  ال�سعودية  الدينية  الاأو�ساط  تكن  ولم  كاملًا.  الوجه  تغطية  عدم  في  الن�ساء  بحق  فاأفتى 
اتجاهاتها لتقبل بموقف مخالف على هذا النحو؛ فاإ�سافة اإلى اأن الفتوى كانت تخالف المذهب 
الوهابي – الحنبلي، كان ذلك يتعار�ص بالكلية مع الاأعراف ال�سائدة في الجزيرة العربية. على هذا 
النحو اأ�سبح في مقدور المفتي ابن اإبراهيم اأن يجد مبررًا لعدم تجديد عقد الاألباني في الجامعة 
الاإ�سلامية، والذي ا�سطر اإلى مغادرة ال�سعودية عام 1963.)28(وفي عام 1967 اأوقف الاألباني 
في �سوريا قبل اأن يطلق �سراحه مع مجموعة من ال�سجناء ال�سيا�سيين في �سهر يونية.  وفي ال�سنة 
التالية اقترح عليه راعيه عبد العزيز بن باز اأن يقوم باإدارة ق�سم الدرا�سات العليا في كلية ال�سريعة 
ال�سلطات")31( وهو ما كان يدلل   "معار�سة  المحاولة ف�سلت ب�سبب  المكرمة،)30( لكن  في مكة 
على اأن الجدل من حول الاألباني لم يزل قائمًا. ثم �سُجِن هذا الاأخير بعد �سنوات قليلة في �سوريا 
لفترة ثمانية اأ�سهر قبل اأن يغادر البلاد متجهًا نحو الاأردن عام 1979.)33( اأما المملكة ال�سعودية، 
عَيَّنَتْه ع�سوًا في المجل�ص الاأعلى للجامعة  اأعادت الاعتبار جزئيًّا للاألباني عام 1975 حين  فقد 

الاإ�سلامية في المدينة المنورة.)34(

المملكة،  في  ن�سبيًّا  وجيزة  لفترة  اإلا  التدري�ص  مهنة  يمار�ص  لم  الاألباني  اأن  من   وبالرغم 
اأفكاره  فاإن  الحج،  موا�سم  خلال  ودرو�سه  للموؤتمرات  تلقاها  التي  الدعوات  ا  اأي�سً اإليها  م�سافًا 
حظيت بتاأثير مت�سل.)35( فعلى الم�ستوى العام اأنع�ص الاألباني الاهتمام بدرا�سة الحديث و�سحته، 
يقول  الدينية.  ال�ساحة  على  الموجودة  التيارات  مجموع  ليطال  انت�سر؛  الذي  الزخم   وهو 
ما  عالم  كان  فحين  الحديث.  بدكتاتورية  اأ�سبه  الاأمر  كان  "لقد  ال�سابقين:  الاإ�سلاميين  اأحد 
لي�ساأله:  اأية لحظة  في  اأحد طلابه  يقاطعه  اأن  ما، كان يمكن  اأو محا�سرة   يذكر حديثًا في خطبة 
هل هذا الحديث �سحيح؟ هل �سححه الاألباني؟ هذا لم يكن اإلا لي�ساهم في تعزيز توج�ص علماء 

الموؤ�س�سة الدينية تجاه الاألباني." )36( 
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عبر باب الحديث اإذن كان التاأثير الذي اأحدثه الاألباني على تيار ال�سحوة وربما حدث ذلك على 
م�س�ص، طالما اأن ممثلي هذا التيار ال�سلفي الم�سي�ص والمتاأثر باأيديولوجية الاإخوان الم�سلمين تبنوا 
دعوته ب�ساأن تجديد الاجتهاد بغر�ص �سرعنة مواقفهم ال�سيا�سية التي كانت تخالف الخط الر�سمي. بيد 
اأن الاألباني ظلَّ يحتل على الدوام موقعًا ثانويًّا ن�سبيًّا في مدر�سة ال�سحويين ل�سبب وجيه، هو اأن اأولئك 

الذين اتخذوا من الاألباني مرجعهم النهائي هم الذين اأ�سبحوا العدو اللدود لتيار ال�سحوة.

من	�لألباني	�إلى	�أهل	�لحديث	�لجدد
بوا اأنف�سهم اأتباعًا للاألباني ا�سم "اأهل الحديث" وهو نف�ص الا�سم المرجعي  اتخذ اأولئك الذين ن�سَّ
للمذهب الذي �ساد في الع�سر الو�سيط في العهد الاإ�سلامي كما اأ�سرنا �سابقًا، لذلك ولغر�ص تمييزهم عن 
اأ�سلافهم اأولئك �سنتحدث عنهم في هذه الدرا�سة بو�سفهم "اأهل الحديث الجدد". هوؤلاء الذين كانوا 
الموؤ�س�سة  يوؤكدون على قطيعة مزدوجة تجاه  اإنما  ال�سرعية،  ليكت�سبوا  الاألباني؛  اإلى مواقف  يلجاأون 

الدينية الر�سمية من جهة، وتجاه التيار ال�سلفي الم�سي�ص الذي تمثله ال�سحوة من جهة ثانية.

لم يتردد الاألباني، كما اأ�سرنا اإلى ذلك فيما �سبق، في اأن ينكر على الوهابيين ارتباطهم بالمذهب 
الحنبلي، وو�سل اإلى درجة القول باأن محمد بن عبد الوهاب كان �سلفيًّا بما ذهب اإليه في م�سائل 
العقيدة، لكنه لم يكن كذلك في مجال الفقه. اإ�سافةً اإلى ذلك، لم يكن ابن عبد الوهاب، في نظر 
حديث  باأنه  ا�ستهر  حديث  على  تحتوي  ر�سائله  اإحدى  اأن  بدليل  بالحديث  جيدًا  عارفًا  الاألباني، 
الوهابية؛  المدر�سة  الموجود في داخل  الموؤ�س�ص  التناق�ص  اإذن على  هنا  الاألباني  يلعب  �سعيف.)37( 
بحيث يتموقع لا كمناف�ص للوهابية بقدر ما يدعو اإلى وهابية متجددة ونقية من العنا�سر التي تخالف 
مذهب ال�سلف ال�سالح. بالا�ستفادة من هذه الاأفكار، لم يكن اأهل الحديث الجدد ليطعنوا في روح 
الوهابية وهي التي كانوا ينبرون للدفاع عنها، بقدر ما يطعنون في �سرعية الموؤ�س�سة الدينية التي ن�سبت 
نف�سها حار�سة عليها. بيد اأنه يجدر الاإ�سارة هنا اإلى اأن هذا النقد المنهجي للوهابية لا ينتج عنه نقد 
مواز لو�سفاتها في الف�ساء الاجتماعي - على نحو تحريم الت�سوير والمو�سيقى والتدخين - والتي 
يتبناها اأهل الحديث الجدد في مجموعهم، كما اأن معار�سة الاألباني لارتداء النقاب لا تحيل هنا اإلى 

اأن اأهل الحديث الجدد هم اأكثر ليبرالية من الوهابيين حين يتعلق الاأمر بالم�سائل الاجتماعية.

بيد اأن اأهل الحديث الجدد لا يعار�سون الموؤ�س�سة الدينية الر�سمية التي ظلت علاقتهم بها ودية 
ن�سبيًّا برغم كل �سيء بف�سل وجود عبد العزيز بن باز بقدر ما يعار�سون حركة ال�سحوة، وهي الحركة 
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التي تعتبر، على منوالهم، دخيلة على المجال الديني ال�سعودي والتي �سهدت اأوج ظهورها منذ اأوائل 
�سنوات ال�سبعينيات. وكما اأ�سرنا اإلى ذلك �سابقًا، �سيتجه هوؤلاء اإلى �سرعنة هذه المعار�سة بالا�ستناد 
اأهل الحديث  ا�ستوعبوا لدى  الذين  الم�سلمين-  اإلى الاألباني كمرجعية واإلى مواقفه ب�ساأن الاإخوان 

الجدد في تيار ال�سحوة - وب�ساأن الن�ساط ال�سيا�سي.

 ينبغي التذكير هنا اأنه في المرحلة التي مال فيها كل الفاعلين الاإ�سلاميين ومن كل الم�سارب - 
 - باز)38(  ابن  ال�سيخ  راأ�سها  وعلى  ال�سعودية  في  الر�سمية  الدينية  الموؤ�س�سة  مجموع  ذلك  في  بما 
باأمر من  ذ فيه حكم الاإعدام عام 1966  نُفِّ المفكر الاإخواني �سيد قطب الذي  ا�ست�سهاد  تاأبين   اإلى 
جمال عبد النا�سر، كان الاألباني من بين اأوائل ال�سيوخ الذين خاطروا بنقده علنًا. ولم تكن انتقادات 
الاألباني تتعلق بالاآراء ال�سيا�سية لدى قطب بقدر ما تعلقت بمفهومه للعقيدة كما يعر�سها في  تف�سيره 
ا اإ�سارات عن مذهب  للقراآن في كتابه "في ظلال القراآن". كما يعتقد الاألباني اأن الظلال كانت تت�سمن اأي�سً
""وحدة الوجود")39( التي تحدث عنها ال�سوفي الاأندل�سي "ابن عربي" والحا�سرة لدى المت�سوفة.)40(
"مواقفه  الم�سلمين  الاإخوان  موؤ�س�ص  البنا  ال�سيخ ح�سن  ينكر على  الاألباني علاوة على ذلك  اإن  ثم   

المخالفة لل�سنة" موؤكدًا على فكرة اأن البنا لي�ص "عالم دين". )41( 

لهذه الانتقادات علاقة مبا�سرة بالماأخذ الرئي�سي للاألباني على الاإخوان الم�سلمين )والتي تمتد 
اإلى نظرائهم ال�سحويين( يتعلق باهتمامهم المتزايد بال�سيا�سة عنه بالعلم ال�سرعي والعقيدة. فبالن�سبة 
للاألباني ينبغي اأن يعك�ص ترتيب الاأولويات، فلا يتردد بالتالي في الاإعلان عن الجملة التي ا�ستهرت 
"من ال�سيا�سة ترك ال�سيا�سة".)42( في الوقت  اإنه في الظروف الحالية:  اإلى يومنا هذا حين يقول  عنه 
نف�سه وكما ي�سرح الاأمر في محا�سرة له عام 1977 وعبر اإ�سارة غير مبا�سرة اإلى الاإخوان الم�سلمين 
يقول: "كل الم�سلمين يتفقون على �سرورة اإقامة دولة اإ�سلامية لكنهم يختلفون حول المنهج لتحقيق 
هذا الهدف ]بالن�سبة لي[ فقط انتماء الم�سلمين اإلى عقيدة التوحيد يمكنه اأن يوؤدي اإلى اختفاء مبررات 
ا واحدًا".)43( في هذا الاإطار بال�سبط يطور الاألباني نظريته  التنازع؛ بحيث يتجهون نحو هدفهم �سفًّ
حول الدعوة التي ي�سميها "الت�سفية والتربية" والتي يعر�سها بالطريقة التالية: "بالت�سفية، اأعني ت�سفية 
ت�سفية  الاأول  المقام  في  الحاجة  من  �سيكون  ذلك  لاأجل  ويف�سده.  دخيل  هو  ما  كل  من  الاإ�سلام 
القراآن في �سوء هذه  تف�سير  ثم  التي تحتوي عليها،  المو�سوعة وال�سعيفة  ال�سنة من كل الاأحاديث 
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 ال�سنة التي اأ�سبحت �سحيحة اإ�سافة اإلى الم�سطلحات والمفاهيم الموروثة عن ال�سلف ال�سالح." )44( 
اأما التربية فـ: "تعتمد على تلقين ال�سباب العقيدة الاإ�سلامية ال�سحيحة الماأخوذة من القراآن وال�سنة." 
 يتمظهر الاختلاف الجذري بين هذه المقاربة التي تقدم العقيدة على ال�سيا�سة والفرد على الدولة وبين 
اأطلقها  التي  ال�سهيرة  الفتوى  في  الو�سوح  بالغ  ب�سكل  الم�سلمون  الاإخوان  اإليها  يدعو  التي   تلك 
وال�سفة  غزة  قطاع  في  المحتلة  الاأرا�سي  ترك  اإلى  الفل�سطينيين  ن�سها  في  دعا  والتي  الاألباني 
فيما  واأنه  �سحيح،  ب�سكل  الدينية  �سعائرهم  ممار�سة  على  قادرين  يعودوا  لم  اأنهم  طالما   الغربية 

بين العقيدة والاأر�ص لابد اأن تحظى العقيدة بالاأولوية.)45( 

وتَوَلَّد  اأيديولوجي  نموذج  �سكل  في  الجدد  الحديث  اأهل  يد  على  هذه  الاألباني  مواقف  يغت  �سِ
اأدت  اأكثر منهجية.)46( وقد  لتيار ال�سحوة ب�سكل   عنها خطاب م�ساد للاإخوان الم�سلمين ومن بعدهم 
ي�سهدون  الاإخوان  فيها  كان  فترة  في  اأتباعه،  قبل  من  بها  ا�ستخدمت  التي  والطريقة  الاألباني  مواقف 
الاإخوان[  ]قررها  "مقاطعة  اإلى  الاأخيرة  هذه  ترجمت  حين  عنيفة،  فعل  ردود  اإلى  اأدت  قوتهم،   اأوج 
مجلة  في  ن�سرت  عديدة  مقالات  في  عليه  و�سيردون  بدعوته"،  يتعلق  ما  ولكل  الاألباني   لدرو�ص 

المجتمع التابعة للاإخوان.)47( 

واحدًا  بالفعل  ي�سبح  اأن  يريد  لمن  مقبولًا  الو�سع  هذا  يعد  لم  الثمانينيات  �سنوات  من   وبدءًا 
اأكثر و�سوحًا  الاألباني ب�سكل  الاإ�سلامي. لذلك عمد  العالم  الاأكثر احترامًا في  الدينية  القيادات  من 
اأتباعه  اأ�سد  ت�سامن  عن  التخلي  اإلى  الاأحيان،  بع�ص  وفي  بل  المجادلات،  عن  بعيدًا  البقاء  اإلى 
 حما�سًا له. الاألباني الذي يبدو اأنه تفاجاأ بالنتائج الجارفة لت�سريحاته، وخوفًا من اأن ينجر عن ذلك
اأعلن مثلًا ب�ساأن  اأن يعدل من ت�سريحاته حين  الديني الاإ�سلامي، حاول  اإق�ساء كامل له من المجال 
�سيد قطب قائلًا: "نعم لابد من الرد عليه، ولكن يجب اأن يتم ذلك في �سعة ومن دون غلو... نعم 
لابد من الرد عليه، وهذا واجب... ولكن هذا لا يعني اأننا نعاديه اأو نن�سى اأن له بع�ص ف�سائل. المهم 
قتل  قد  فهو  �سابقًا  للاإ�سلام. وكما ذكرت  لفهمه  تبعًا  اإ�سلاميًّا  الم�سلمين وكاتبًا  م�سلمًا من  اأنه كان 

في �سبيل الدعوة واأن الذين قتلوه هم اأعداء الله." )48(  

مرحلة  في  الاألباني  اأعلنها  التي  التوافقية  المواقف  هذه  على  كثيرًا  تاأخر  قد  كان  الوقت  اأن   بيد 
تيار  لدى  عليا  مرجعية  الاأحيان،  من  كثير  في  اإرادته  عن  رغمًا  منه،  جعلوا  قد  اأتباعه  فيها   كان 

اأهل الحديث الجدد.
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�أهل	�لحديث	�لجدد:	�لهوية	و�لممار�سات
بها،  ان�سغلوا  التي  الدينية  الم�سائل  خ�سو�سيات  عن  النظر  وبغ�ص  الجدد  الحديث  اأهل  طور 
الممار�سات  اأغلب هذه  ترتكز  الف�ساء الاجتماعي.  التي ميزتهم داخل  الممار�سات  عددًا معينًا من 
العملية على فتاوى للاألباني تخالف الاإجماع الحنبلي– الوهابي. في م�ساألة ال�سلاة على �سبيل المثال 
لحظة  �سجة  اأثار   - �سغير  كتيب  في  الاألباني  جمعها  التي  الاأوامر  بدقة  الجدد  الحديث  اأهل  يتبع 
�سدوره - معنون بـ "�سفة �سلاة النبي"؛ بحيث يدافع فيه مثلًا عن �سرورة اإ�سافة كلمة "وبركاته" اإلى 
عبارة "ال�سلام عليكم و رحمة الله"، اأو حين ي�سمح للم�سلم بال�سلاة منتعلًا في داخل الم�سجد. وفي 
ال�سلاة ح�سب الاألباني تختلف و�سعية اليدين عن تلك المتفق عليها منذ قرون في الفقه الحنبلي – 
الوهابي. واأحدثت هذه الاختلافات في الطقو�ص المتعلقة بال�سلاة جدالات وم�ساحنات في م�ساجد 
المدينة المنورة والمدن الاأخرى التي تجذّر فيها تيار اأهل الحديث الجدد؛ بحيث دفع اأن�ساره اإلى 
 الاجتماع في م�ساجد ي�سيطرون عليها، وهي م�ساجد يغيب فيها المحراب الذي يعتبره اأهل الحديث 

الجدد بدعة.)49(

فيما يتعلق بالهيئة الظاهرية، ي�سر اأهل الحديث الجدد على منوال ال�سحويين ولكن ب�سكل اأكثر 
ت�سلباً، على تحريم ارتداء العقال )وهي الدائرة التي يرتديها اأهل ال�سعودية فوق ال�سماغ اأو الغترة على 
رءو�سهم(، اأما بالن�سبة للثوب الذي يمثل اللبا�ص ال�سعودي ال�سائع في�سرّون على تق�سيره اإلى منت�سف 
تمييزهم عن  لغر�ص  منه؛  كبير  الركبة(، ويقع ذلك في جزء  فيما تحت  اأ�سابع  )اأربعة  تقريبًا  ال�ساق 
ال�سحويين الذين يكتفون بتق�سيره اإلى الكعبين. يقول ع�سو �سابق في هذا التيار بخفة دم: "لقد كان 
الهدف هو التاأكيد على اأن واجب التوا�سع لله اأهم من المظهر" )50(. اأخيرًا، يدفع بع�ص اأهل الحديث 
ا عن ال�سحويين  اأي�سً ال�سعر؛ بحيث يميزهم ذلك  الزيادة في طول  اإلى درجة  بال�سنة  بالتقليد  الجدد 

الذين يعتبرون اأن م�سلحة الدعوة تقت�سي من الداعية اأن يعتني بمظهره الخارجي. )51( 

�لقو�عد	�لأولى	لأهل	�لحديث	�لجدد	في	�ل�سعودية
بداأ تيار اأهل الحديث الجدد بالت�سكل في �سنوات ال�ستينيات تحديدًا، وذلك في الجامعة الاإ�سلامية 
في المدينة المنورة وب�سكل خا�ص في دار الحديث، وهو معهد ديني ملحق بالجامعة. تظهر ق�سة 
هذا المعهد بامتياز الطريقة التي �ساعد بها تاأثير اأهل الحديث الهنود على ظهور اأهل الحديث الجدد. 
تاأ�س�ص المعهد فعليًّا عام 1931 على يد �سيخ هندي من اأهل الحديث يقيم في المدينة المنورة يدعى 
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ا بت�سجيع درا�سة الحديث في الحجاز، ومن خلال ذلك  "اأحمد بن محمد الدهلوي" )52(  وكان مهتمًّ
اأ�سول مالية كان  اإ�سراف �سيخ من  اأ�سبح المعهد تحت  اأفكار حركته. بعد وفاته عام 1955  ن�سر 
"عبد الرحمن الاإفريقي"، ثم في عام 1957 وبعد وفاة الاإفريقي  خبيرًا تقليديًّا في الحديث يدعى 
المعهد  األحق  "عمر فلاتة".)53( في عام 1964  الغربية يدعى  اإفريقيا  �سيخ من  المعهد  اأ�سرف على 
بالجامعة الاإ�سلامية في المدينة المنورة؛)54( حيث لعب من الناحية الواقعية دور ق�سم الحديث اإلى 
غاية تاأ�سي�ص ق�سم ر�سمي بهذا المعنى عام 1976.)55( في �سنوات ال�ستينيات كان الاألباني يتردد على 
"علي المزروع" في هذا المعهد.  اأمثال  المعهد؛ ليلقي فيه محا�سرات له، ودر�ص بع�ص من طلابه 
وظلت الجدالات قائمة بين اأتباع الاألباني الذين ينظر اإليهم بو�سفهم "ثوريين" في مجال الحديث، 
فلاتة".  و"عمر  الاأن�ساري"  "حماد  نحو  على  الحديث  لدرا�سة  تقليدية  اأكثر  مفهوم  اأن�سار   وبين 
اأخيرًا  المعهد، والذي ترجمه  الاألباني داخل  تاأثيرًا متزايدًا لاأتباع  ال�سبعينيات  وقد �سهدت �سنوات 

الظهور اللافت للجماعة ال�سلفية المحت�سبة التي �سنتعر�ص لها لاحقًا في هذه الدرا�سة.

والذي  الحجاز  في  الحديث  لدرا�سة  الاآخر  الموطن  طال  الاألباني  تاأثير  اأن  �سريعًا  هنا  �سنذكر 
الخيرية في مكة  الحديث  دار  اإنها  تقليدية:  اأكثر  ينا�سرون مقاربة  يزال تحت هيمنة علماء  كان لا 
 المكرمة. تاأ�س�ص هذا المعهد عام 1933 على يد "عبد الظاهر اأبو ال�سمح"،)56( وكان م�سريًّا ينتمي 
اإمام  1925 عام  منذ  اأ�سبح  والذي  الوهابية  من  القريبة  المحمدية  ال�سنة  اأن�سار  جماعة   اإلى 
اأهل  اأن�سار  عدد  اأ�سبح  ال�سبعينيات  �سنوات  من  وابتداءً  المكرمة،)57(  مكة  في  الحرام  الم�سجد   
باأهل  مرتبطة  النهاية ظهرت مجموعات �سغيرة  في  م�ستمر.  تزايد  في  المعهد  في  الجدد  الحديث 
الحديث الجدد في الفترة نف�سها في مدن الريا�ص وبريدة؛ حيث يجتمعون عادة حول اإمام م�سجد.

ورثة	�لألباني
اأوج  وفي  ال�سيا�سة،  في  الن�ساط  عن  ر�سميًّا  يبتعدون  كانوا  الذين  الجدد  الحديث  اأهل  �سهد 
ال�سيا�سية.  ال�سلطة  العلاقة مع  انق�سامات �سريعة حول م�ساألة  ال�سبعينيات،  اأوائل  ال�سعود في   مرحلة 
على  الاأول  الموقف  يرتكز  التيار.  اأن�سار  بع�ص  بين  مت�سادان  موقفان  ظهر  الفترة  هذه  في 
بالعنا�سر  الممثل  الرف�ص"  "تيار  في  تف�سيره  وجد  وقد  وموؤ�س�ساتها،  الدولة  ل�سرعية  قاطع  رف�ص 
م�سئولة  كانت  التي  الجماعة  وهي  المحت�سبة،" )58(  ال�سلفية  "الجماعة  داخل  الموجودة   المت�سددة 
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بدعم يتميز  الذي  الثاني  الموقف  ظهر   .1979 عام  مكة  في  الحرام  الم�سجد  اقتحام   عن 
الجامية  تيار  في   1991 عام  الثانية  الخليج  حرب  نهاية  غداة  ال�سلطة  لاأفعال  م�سروط   غير 

)الم�ستق من ا�سم ال�سيخ محمد اأمان الجامي(.

جهيمان	�لعتيبي	و"تيار	�لرف�س":
اأظهرت درا�سات حديثة اأن الجماعة التي قادها جهيمان العتيبي والتي احتلت الم�سجد الحرام 
في مكة لمدة اأ�سبوعين في �سهري نوفمبر ودي�سمبر 1979، كانت جناحًا مت�سددًا من حركة دعوية 
اأوا�سط  المنورة  المدينة  في  الحركة  هذه  تاأ�س�ست  وقد  المحت�سبة.   ال�سلفية  الجماعة  تدعى  اأو�سع 
ال�ستينيات على يد اأتباع للاألباني كانوا غير را�سين عن الدور المتنامي الذي �سار يلعبه فاعلون جدد 
في المجال الديني ال�سعودي )غالبًا هم الاإخوان الم�سلمون وتيار ال�سحوة وحركة التبليغ الهندية(. 
تميزت الجماعة ال�سلفية المحت�سبة في الف�ساء الاجتماعي  بتبنيها لكافة الممار�سات الخا�سة التي 
دعا اإليها الاألباني �سواء تعلق الاأمر بالمظهر اأو بال�سلاة، بينما تطورت هذه الحركة بف�سل الرعاية التي 
وفرها ال�سيخ عبد العزيز بن باز الذي اأ�سبح ال�سخ�سية الاأولى في الموؤ�س�سة الدينية ال�سعودية بعد وفاة 
المفتي محمد بن اإبراهيم عام 1969. وكان ابن باز قد قبل اأن ي�سبح مر�سد الحركة، فبينما كان الاألباني 
ا محا�سرات في "بيت الاإخوان،" مقر  يزور الجماعة ب�سكل متواتر لا �سيما في موا�سم الحج، ويعطي اأي�سً

الحركة الرئي�سي ويقع في �ساحية في المدينة المنورة.

كان اأع�ساء الجماعة ال�سلفية المحت�سبة، الذين يتبعون اأفكار الاألباني بدقة، يرف�سون اأي اهتمام 
 بال�سيا�سة التي يعتبرون اأنها تباعد بين الموؤمن الحق وبين العلم ال�سرعي والعقيدة. ولهذا ال�سبب كانوا -

تمامًا على منوال الاألباني - يجعلون من الاإخوان الم�سلمين ونظرائهم والذين يعتبرونهم م�سئولين 
عن الاإفراط في ت�سيي�ص الاإيمان الديني، يجعلون منهم الهدف المف�سل لانتقاداتهم. وهذا الموقف 
العالم  في  كثيرة  اأنظمة  ال�سعودي، كمثل  النظام  باأن  يقول هوؤلاء  اأنه حين  اأخرى هي  نتيجة  ي�ستتبع 
الاإ�سلامي، هو نظام غير �سرعي، فلي�ص ذلك لاأ�سباب �سيا�سية، ولكن ل�سبب ب�سيط هو اأن المم�سكين 
بال�سلطة لا ينحدرون من الن�سب القر�سي، وهو ال�سرط الاأ�سا�سي لقيادة الاأمة بح�سب ما يرد في اأقوال 
يعتقد  بالنتيجة  النقطة.  هذه  في  الاألباني  الدين  نا�سر  ا  اأي�سً يقوله  ما  وهو  الكلا�سيكيين،)59(  الفقهاء 
اأع�ساء الجماعة ال�سلفية المحت�سبة اأن البيعة التي تربط ال�سلطة ال�سعودية برعاياها باطلة، بيد اأن هذا لا 

يعني باأية حال اأنه يحيل اإلى تكفير اأع�ساء العائلة المالكة ال�سعودية.
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ي�ستكمل هذا الموقف المبدئي اأحيانًا لدى عدد من اأع�ساء الجماعة الذين انحرفوا نحو الت�سيي�ص 
ا  على الرغم من ا�ستمرارهم في اإنكار ذلك ر�سميًّا، حين يتذمرون من عائلة مالكة يرونها قريبة جدًّ
من الغرب ويطالها الف�ساد ب�سكل وا�سع. لقد �سكل هذا الاحتجاج المتنامي داخل الجماعة ال�سلفية 
المحت�سبة في جزء منه م�سدرًا لان�سقاقات اأدت اإلى ان�سطارها بدءًا من عام 1977. وقد خل�ست هذه 
الانق�سامات بان�سقاق مجموعة �سغيرة من المت�سددين الذين اجتمعوا من حول ال�سخ�سية الكاريزمية 
موقف  وبين  الثورية  طموحاتهم  بين  التوفيق  �سعوبة  هوؤلاء  و�سيواجه  العتيبي.  جهيمان  مثلها  التي 
مبدئي يرف�ص تكفير ولاة الاأمور والتي بدونها يكون اأي عمل �سد الدولة عارياً من ال�سرعية. لكن 
الحل �سيكون متاحًا، اإذا كنا �سنجروؤ على القول، بف�سل ما يرونه تدخلًا اإلهيًّا. ففي عام 1978 اأعلن 
جهيمان العتيبي لاأع�ساء جماعته اأن قدوم المهدي المنتظر الذي يظهر في اآخر الزمان ليملاأ الاأر�ص 
ق�سطًا وعدلًا كان و�سيكًا. وبعد عدة اأ�سهر، حدد العتيبي �سخ�سية المهدي باأنه محمد القحطاني رفيقه 
لزمن طويل داخل الجماعة، ولغر�ص تحقق النبوءة كان على هذا الاأخير وكما تقت�سيه ال�سنة اأن ينذر 
نف�سه للاأمر في قلب الم�سجد الحرام في مكة المكرمة ما بين ركن الكعبة ومقام اإبراهيم. وقد اختار 
 العتيبي لهذا الهدف تاريخ غرة ال�سنة الهجرية 1400 الذي يوافق الع�سرين من نوفمبر عام 1979.

ينبغي اإذن اأن يتم فهم المنطق وراء اقتحام الم�سجد الحرام في مكة وفق هذه الح�سابات التي اأنجزها 
لذلك،  ونتيجة  ورفاقه.  العتيبي  قتل  اأو  �سجن  حيث  بالف�سل؛  انتهى  الذي  الاقتحام  وهو  العتيبي، 
ال�سلفية  الجماعة  اإن�ساء  وراء  الفكرية  بم�سئوليته  بالاأحداث،  من عدم علاقته  بالرغم  الاألباني،  اتهم 
المحت�سبة وبالتالي بات م�سئولًا ب�سكل غير مبا�سر عن اأزمة 1979 قبل اأن يتم منعه ر�سميًّا من ال�سفر 
اإلى المملكة لعدة �سنوات، وهو المنع الذي لم يتم رفعه اإلا بعد تدخل جديد من ال�سيخ ابن باز.)60( 

�لمدخلية	و�لجامية
لقد كانت حادثة اقتحام الم�سجد الحرام في مكة �سربة قوية لاأهل الحديث الجدد من ذوي 
التعوي�ص،  من  وكنوع  العتيبي  مغامرة  في  ي�ساركوا  لم  الذين  من  فبع�ص  للدولة.  الراف�ص  الاتجاه 
النحو في  ال�سعودية. وقد ظهر على هذا  المالكة  للعائلة  بالتعبير عن الولاء المطلق  التباهي  اختاروا 
�سنوات الثمانينيات تيار م�ساند للدولة في داخل اأهل الحديث الجدد يقوده �سخ�سيتان �سهيرتان هما 
المدخلي" وكلاهما  ا�سمه، و"ربيع  اإلى  ن�سبة  بالجامية  التيار  الجامي" و�سمي  اأمان  "محمد  ال�سيخ 
يعمل اأ�ستاذًا للحديث في الجامعة الاإ�سلامية في المدينة المنورة. من حيث المذهب، توا�سل الجامية 
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اأتباع فتاوى الاألباني لكنها تختلف معه فقط في موقفه المبدئي بخ�سو�ص عدم  في جزء كبير منها 
�سرعية ال�سلطة ال�سيا�سية غير القر�سية طالما اأن الدولة ال�سعودية هي بالن�سبة لهم دولة اإ�سلامية فعلية.

اأ�سبحت الجامية في مقدمة الم�سهد خلال حرب الخليج الثانية بعد اأن ظلوا على الهام�ص اإلى 
حماية  لغر�ص  الاأمريكية  للقوات  فهد  الملك  وجهها  التي  الدعوة  اأحدثت  فقد  الثمانينيات.  نهاية 
المملكة ال�سعودية خم�سة اأيام بعد غزو العراق للكويت في الثاني من �سهر اأغ�سط�ص 1990 ا�سطرابًا 
فعليًّا داخل ال�سعودية. فبعد هذه الدعوة مبا�سرة اأ�سبح ال�سيوخ الذين يمثلون ال�سلفية الم�سي�سة لتيار 
ال�سحوة على راأ�ص معار�سة اإ�سلامية عنيدة �سد النظام ال�سعودي، لقد طالبوا برحيل القوات الاأمريكية 
وباإ�سلاح جوهري للنظام ال�سيا�سي. في مواجهة هذا النقد العنيف، بدت الجامية التي ن�سبت نف�سها 
الوريثة المعلنة لاأهل الحديث الجدد الذين ان�سغلوا منذ ال�ستينيات بالهجوم على الاإخوان الم�سلمين 
وعلى تيار ال�سحوة، بدت كحليف ممتاز بالن�سبة للعائلة المالكة. وفي ظرف وجيز ح�سل الجاميون 
الجامي  الاإ�سلامية. و�سجت خطب  المعار�سة  لقيادة مواجهة ذات حجم �سد  على موارد معتبرة 
الجدد  الحديث  لاأهل  الرا�سخة  الخطابات  م�ستخدمين  الر�سمية  المنابر  على  وغيرهم  والمدخلي 
�سد خ�سومهم ال�سحويين. لي�ست معار�سة ال�سحويين للنظام، في نظر الجامية، �سوى نتيجة متوقعة 
ال�سلفية  لل�سيا�سة. هكذا و�سع الجاميون في مواجهة   المفرط  ال�سرعي وحما�سهم  العلم  لاإهمالهم 

ال�سحوية الم�سي�سة ن�سالية لا تنزع نحو ال�سيا�سة م�سافًا اإليها هذه المرة ولاء مفرط.)61(

�أهل	�لحديث	�لجدد	خارج	حدود	�ل�سعودية
اإذا كانت الديناميكيات التي اأف�ست في البداية اإلى ولادة تيار اأهل الحديث الجدد ذات من�ساأ 
�سعودي فاإن هذا الاأخير �سيعبر �سريعًا حدود ال�سعودية نحو الخارج؛ لي�سكل اليوم جزءًا اأ�سا�سيًّا من 
الاإ�سلام ال�سلفي في دول اإ�سلامية وغربية كثيرة. ويمكن ت�سنيف عوامل هذا الت�سدير نحو الخارج 

في نوعين اثنين:

محمد  لعبه  الذي  بالدور  الاأول  المقام  في  الاأمر  ويتعلق  �سخ�سي،  العوامل  من  �لأول  النوع	
نف�سه  الوقت  فيه كان يدرب في  اأقام  اأو  الاألباني  بلد زاره  نف�سه؛ ففي كل  الاألباني  الدين  نا�سر 
 مجموعة من الطلاب الذين اجتهدوا اإلى يومنا هذا في موا�سلة تعاليمه، كما هو الحال في �سوريا 
نف�سها  ال�سنة  في  اإليه  هاجر  حيث  الاأردن  في  ا  اأي�سً وخا�سة   ،1979 عام  حتى  فيها  اأقام   التي 
المملكة  في  الاألباني  به  تمتع  الذي  الحرية  هام�ص  يف�سر   .1999 عام  وفاته  حتى  فيه  وبقي 
  .)62( البلد  هذا  في  الجدد  الحديث  اأهل  لتيار  القوي  التجذر  درجة  جزئيًّا،   الها�سمية 
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الوادعي"،  "مقبل  اليمني  هو  المذهب  هذا  انت�سار  في  دورًا  لعبت  اأخرى  �سخ�سية   وهناك 
راأ�سه  م�سقط  اإلى  ترحيله  قبل  بدايتها  في  المحت�سبة  ال�سلفية  الجماعة  وع�سو  الاألباني   تلميذ 
في اليمن عام 1978؛ حيث اأ�سبح الاأب الموؤ�س�ص لل�سلفية هناك، ويو�سح الوزن الاجتماعي 
التيار  هذا  احتلها  التي  ا  جدًّ المهمة  المكانة  اليمن  في  الوادعي  به  حظي  الذي   والديني 

في هيكلة ال�سلفية اليمنية.

النوع	�لثاني من العوامل الم�ساعدة في ت�سدير ال�سلفية هو ذو طبيعة موؤ�س�ساتية. فبينما لم يكن 
لاأهل الحديث الجدد، حتى نهاية �سنوات الثمانينيات، �سوى مكانة هام�سية في الموؤ�س�سات 
الاإ�سلامية للمملكة، اأدى النمو القوي للجامية بين �سنوات 1991-1992 اإلى �سيطرة اأن�سارها 
اليوم على العديد من هذه الموؤ�س�سات التي يرتبط بع�سها بت�سدير الاإ�سلام ال�سعودي. من بين 
 اأهم هذه الموؤ�س�سات تقع الجامعة الاإ�سلامية في المدينة المنورة والتي تعر�ست لنزيف منتظم 
 على يد الجامي والمدخلي؛ حيث تمكنا من طرد الجزء الاأكبر من الاإخوان الم�سلمين وال�سحويين 
الجامعة  طلاب  من  فالكثير  ا:  جدًّ �سخمة  الرهانات  كانت  لقد  بها.  يدر�سون  كانوا   الذين 
انتهاء  بعد  الاأ�سلية  بلدانهم  اإلى  للعودة  وي�سطرون  المملكة  من خارج  اإليها  اأتوا  اأجانب   هم 
�سنوات 1993-1992  بدءًا من  للجامية  اإلى معقل  الجامعة  لقد كان تحول  بها.   تكوينهم 
له اإذن تاأثير قوي على طبيعة ال�سلفية التي يتم ت�سديرها اليوم من ال�سعودية. لنلاحظ كيف اأن تجذّر 
 ال�سلفية في فرن�سا والذي هو في جزء منه نتاج عودة الطلاب من حملة ال�سهادات التي ت�سلمها 
بوزيان القادر  عبد  الاإمام  نحو  على  الت�سعينيات،)63(  �سنوات  منت�سف  خلال  الجامعة   هذه 

)الذي تم ترحيله اإلى الجزائر عام 2004(، يو�سح الطابع المهيمن بقوة للجامية - وب�سكل 
اأو�سع لتيار اأهل الحديث الجدد - داخل الاإ�سلام ال�سلفي المنت�سر في فرن�سا.

خاتمة:	�سلطة	�لحديث
اأغلبية  الجامية،  طبعته  في  خا�ص  وب�سكل  اإذن،  اليوم  الجدد  الحديث  اأهل  تيار   ي�سكل 
بتمثيل  يحظى  وهو  واليمن.  فرن�سا  منها  عديدة  دول  في  ال�سلفي  الاتجاه  ذي  الاإ�سلام   �سمن 
الدول  وهي  الجزائر،  في  ا  واأي�سً والكويت  والاأردن  ال�سعودية  مثل  اأخرى  بلدان  في   جيد 
الم�سي�سة  ال�سلفية  نمو  لمواجهة  ا�ستخدامه  المتاأتية من  الفائدة   التي فهمت نظمها منذ وقت طويل 

التي عادة ما ت�سكل تحدياً غير م�سبوق ل�سلطاتها.
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الح�سول  لها  اأمكن  الذي  للدعم  وا�سحة  كنتيجة  ال�سلفية  من  الطبعة  هذه  نجاح  اعتبار   اإن 
عليه من الاأنظمة هو على اأي حال تف�سير م�سلل. فاإذا كان الاألباني قد تمكن من اأن يحتل المكانة 
التي و�سل اإليها اليوم داخل حقل الاإ�سلام ال�سلفي فلاأنه عرف كيف يبني خطابًا دينيًّا قويًّا كان قادرًا، 

العلماء   اأي  المجال،  هذا  على  هيمنوا  طالما  الذين  اأولئك  �سرعية  تقوي�ص  على  نف�سه،  الوقت  في 
بالحديث،  الاجتهاد وجهلهم  ب�ساأن ممار�سة  تناق�ساتهم  عليهم  الذين عاب  التقليديين -  الوهابيين 
وتجاه القوة ال�ساعدة التي كانت تمثلها حركة ال�سحويين - الذين عاب عليهم ت�سوياتهم في المجال 
ال�سيا�سي التي قللت من اهتمامهم بالعقيدة. اإ�سافة اإلى ذلك، وعلى منوال الاألباني، ذلك ال�ساعاتي 
ذو الاأ�سول الاألبانية الذي اأ�سبح "محدث الع�سر"، فاإن الاأفراد الذين تم اإق�ساوؤهم من �سبكات العلم 
مثلًا  الخطاب  هذا  انت�سر  ال�سعودية،  المملكة  في  الخطاب.  هذا  نحو  انجذبوا  الذين  هم   التقليدية 
"الاأر�ستقراطية  من  نف�سه،  الوقت  في  اأق�سوا،  والذين  هام�سية  الاأكثر  الاجتماعية  الطبقات  في 
ال�سحوة   تيار  ومن  النجدية(  العائلات  من  �سئيل  عدد  في  التجنيد  على  تعودت  )التي   الوهابية" 
)الذي بدا قويًّا على نحو خا�ص في الطبقات القبلية القاطنة في المدن(، على هذا النحو كان زعماء  الجماعة 
 ال�سلفية المحت�سبة اأ�سا�سًا، اأمثال جهيمان العتيبي، بدوًا منبوذين ينتمون اإلى الطبقات الدنيا، بينما ت�سم
المدخلي، ربيع  مثل  المملكة  في  الاأطراف  مناطق  علماء  من  عددًا  �سفوفها  في  الجامية   الحركة 

 اأو حتى �سمن اأجانب اأمثال محمد اأمان الجامي ذي الاأ�سول الاإثيوبية.

مواقفه  خلال  من  وفر  قد  اأنه  بدا  حين  جزئيًّا  الاألباني  اإرادة  خارج  يقع  الاأمر  كان   لقد 
يمثله  الذي  القوي  التيار  هذا  لظهور  ال�سروري  المذهبي  الم�ساق  المتميزة،   الفقهية 
اأهل الحديث الجدد - ذلك اأنه اإذا كان اأهل الحديث الجدد هوؤلاء ين�سبون اأنف�سهم اإلى تعاليمه فعلًا، 
 فاإن الاألباني ومنذ �سنوات الثمانينيات كان قد انف�سل عن الق�سم الاأكبر منهم؛ ليتبنى لغة اأكثر توافقية. 
الخا�ص   النمط  ذات  ال�سلفية  هذه  اأن  يبدو  وطلابه،  الاألباني  اأمثلة  خلال  من  نرى  كما  ذلك   ومع 
حقيقيًّا  دورًا   - اأخرى  اأماكن  في  للاإثبات  مجالًا  هذا  ويبقى   - ال�سعودية  وفي  �سوريا  في   لعبت 
�سبق،  ما  خلال  ومن  هنا  ن�سميه  ما  لتج�سد  الديني؛  المجال  داخل  اجتماعيًّا"  "�سلمًا   بو�سفها 

"�سلطة الحديث".
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وهو الو�سف ال�سائع عن الاألباني المن�سوب اإلى ال�سيخ ابن باز.
يتكون الحديث النبوي من ن�ص يُدعى المتن، ومن �سل�سلة اأ�سماء الذين تواتر نقل الحديث 

عنهم وي�سمى الاإ�سناد.
ت�سير هذه الاألفاظ في الاأدبيات الوهابية وتلك القريبة منها اإلى الاأجيال الثلاثة الاأولى من 

الم�سلمين.
حول مذهب محمد بن عبد الوهاب يراجع: 

David Commins, The Wahhabi Mission and Saudi Arabia (London: I.B. 
Tauris, 2006); Abd al-Aziz al-Fahad, "From Exclusivism to Accomodation: 
Doctrinal and Legal Evolution of  Wahhabism", New York University Law 
Review 79, no. 2 (May 2004).

   Commins, The Wahhabi Mission: 12.

�لر�سائل	�ل�سخ�سية	لل�سيخ	محمد	بن	عبد	�لوهاب: .39.
يقوم الاجتهاد الن�سبي على الاختيار بين الاآراء المختلفة لفقهاء ينتمون اإلى مذهب واحد.

 Frank E. Vogel, Islamic Law and Legal System: Studies of  Saudi Arabia
 (Leiden: Brill, 2000): 74-76.

دار  )دم�سق:  �ل�سنة  ون�سير	 �لع�سر	 �لألباني:	محدث	 �لدين	 نا�سر	 محمد	 العلي،  اإبراهيم محمد 
القلعة، 2001(: 42.

David Commins, Islamic Reform: Politics and Social Change in Late 
Ottoman  Syria (New York: Oxford University Press): 42.

بهذا، يتميز الاألباني في الاأو�ساط الدينية بح�سوله على عدد �سئيل من الاإجازات )والاإجازة هي ال�سهادة 
التي يمنحها عالم لاأحد طلابه حين يرى اأنه قادر على اأن ينقل لغيره ما قد لقنه اإياه( انظر: عبد الله بن 
 محمد ال�سمراني، "ثبت موؤلفات المحدث الكبير الاإمام محمد نا�سر الدين الاألباني"، �لدرر	�ل�سنية،
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